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نهضة محر للطباعة و اللشر و التو ریع. 
۰ الحطقة الصناعية الرابعة:: 

قدبتة الس ادن هن اكور . 

عد الا رت( کنا ‏ ول 
فاکنن 33 ۱۱/۲۳ 


الحوار بي الاسلامدین والعلمانيين . 


۸ ش گاغل ضدفى - القتجاله القاشرة 

۱ لح وا‎ SAO RTE 

قافس- HATF‏ ض ,با 35 القحالة 1 | 
۱ من احمد عرایین ‏ الهئ ي - الجیرة 


با IRANE‏ ا 





۳ قنك تاش ) ن القس‌ن العش رسن 49 ابات 


تصاعد حدة الاستقطای تین بن تیارات الفكر والسياسة - فى 
. 3 ۷ | 1 1 | 1 اس 0 ا 5 3 
9 العر و بة وعالم ال سللام فی التي الك للد و حدهة الا نة 
2 مواحية التحنيات ۳ دیات ال وه العم نة ت 


1 یه وك يات التحلف ۳۹ روي - فكرنا افی خصية الحوار 2 


ا سین شید ه الا ,لیاف ان س 
الاستقطاب حرق 5 | وتاستثفاد الطافایتی ون | لصراعات الفكرية 
الذاخلية ute‏ 5 اقات ی فرقاء م الععارات 5 
با هی( | 
f‏ | 4 ر 0 
الاسللانية : . والشوسية a‏ والعلشائية ۷ الا هر الدون وت الفر خی 
ألذ 


أل ت 5 


=. کح‎ 8 11 ‌ | E | 


3 


والطهياك . 
وإذااكان البحا عن القواسس المشتركة ؛ وتنمية هنه رم ۱ 
هدید تقاط الاخعلاف ووضعها فى تظاقها ؛ والسعى إلى 
تقليسها - بل وتوظیف الا ختلاف كمصدر للغنی - غنى التنوع 
ء النعددیه - يذلا هنن أن يكون عله لا شندار الا مكانات: اذ] كان 
لات خر طرق با الم - کلن الم مولیس تیازا فکربا بعیته.- فان 


السبیل الوحید لتحقيق هذا القصد العظیم هو 1 او انا . 


ÎÎ‏ ]ا 


لذلك :سعينا متذ ذللك التاريخ ¡ إلى اصدار امجلة. الفصلية : 

(منبر اخوار) -والعی اعتذرت عن رئاسة تحريرها - بسبب كثرة 

الشاغل الفكرية -وآثرت ات الأخحوة الذين زاملتهم فى التخطیط 
والتنفيذ لهذا انشروع أن یراس تحریرها الاج الصدیق الرحوم الد کتور 

! فاصل رسول » ذلك ا ( الکردی العووبی الاسلامى ؛ 
التفتح على متختلف تبارات الفکر والثقافة والنضال فى وطن لعروبة 
وعالم الاسلام ۰ . والذى آمضی سنوات عدیدة من زهرة شبابه - هو 
وزوجته الطبيبة النمساوية ‏ فى صغوف الثورة الفلسطينية . 

وبالفعل .أصبحت (مثیر اخواز) - التی صدرت فى سنه 
ام ساخة للحوار الوضوغی والبناء بين مختلف تيارات الفکر 
فى نللادتا . . . وذلك حتی اشحعشتهنات ۸ فاصل رسو 1 سس 5/15 ام 

ولقد شاء الله لفاضل رسول أن پختم حياته يإنجاز متمير فى 
مدان الخوار »وذلك عندما دعا إلى ندوة للحوار بين الإسلاميين 
والعاسانین عقدت قى رحاب كلية الاقتضاد والعلوم السنياسية ‏ 
بجامعة القاهرة ‏ اقتضر حضورها والحوار فيها على نخبة متميزة من 
رموز الإسلاميين والعلمانیین : 

کاتب هذه الصفحات : . والستشار طارق البشرى . . والد کتور 
محمد سلیم العوا + والاستاذ فهمی هویدی .. والدکتور فاصل 





إبراظيم اد کعر على الدين لال ...الا ساد مهدئ الخافط 
- وغات عنها - مخ الاعتذار ‏ الرحوم الد کتور عصمت سيف 
الدولة ۰ . والدكتور إسماعيل ضبرى عبد الله - مع وعد بكتابة 
رايهم فى الموضوع 05 

وفى الخده الحناسين عسرمن (متبس اخخوار) - الستة الرابهة- 
حخريف (۱۹۸۹م - ۱۰اه ) نقرت امخلة وقائع هده الندوه 
السسبيزة .. بل والش تقد فوذجا يع فى فى الموازبيية 
اللاسلاميين والعلمائيين - مج دراسة مهيدية كحت نفل ھا کا 
ذلك التاريخ عن منهجبة اخوار وقضاياه ومقاصده وضروراته بين 
تیارات الفکر فى بلادتا «وخاصة بين الإسلاميين والعلماتيين ۰ . 

ولأن الستو ات الثى مرت منذ ذلك الشاريخ قد زادت من أهمية 
وضرورة هذا الخوار.. ولان مخاطر حدة الاستقطاب الفكرى بين 
الإسلاميين والعلمانيين قد أضبحت تهدد العقل العریی والمسم 
والواقع العربى و الاسلامی بالتشرذم والتفثيت.. 

و بان مسخاطر الهيمنة الغربية. و خاصة بعد سقوطالاتحاد 
السواقیتی و العسکر الا شتراکی.قد تصاعدت إلى اخد الذى تهدد 
فیه و جودنا جمیعا اويس تیارا فکریا دون الا خر-بال جتیاج ۰ 

ولماتمتله وقائع هذه الندوة من نقاط انتداء و منطلقات فى مسر 5 
هذا الخوار.. 





اجتهاد يحتاج شو الا خر إلى أن يدور حوله الحوار. 


والمتقفقين والشراغ ۵ م عاف فد ارس القخر وتباراته 1 
بلادنا ...عاعش الله سححانه:وتعالى ءال مجعل من ذلك 
حاف | على |حلال. نا اخو ار ! محلی قطعة #التشى والتكقير ۷ . 
جمس » 


دو القعدة ٤١۹‏ اش 


فبراير 1999م 


د کور 
محمد عسار خ 











منهجية الحواريين الإسلاميين والعلمانيين 
1 از ا ۷ ...و" العلمائيون » .. ....مصطلحان شاع 
| تخخدامهننا فى کلب و نو الا دییات الفكرية و الساشية العناص 5 





| اده ية متها اال علی السواء وخ 
1 ا 2 
ات | مضطلح 0 | الاسلا سین | ll‏ ون الغلا لس سل یسر 


| 


مصطلح قد م الاستخدام:فى فى آوفتازی الفكر e‏ الدج : 


۲ | ا : 
ا کرصف لقطاع شس الستمی دول یم شم 5 یهن 


وهر ذلك الکتا الذي کتبه إمام الا شعرية اه السب خمین الاشتجزق 
NR TYE)‏ نت نوات ( عمف الا 
الاسلامین.) ...بل إن هنال کتابا آخر يحمل نفس العتوان کتبه 
وأعمك :مون امه | لععزلة ».كان معاضرا للأشعرء ی 4 وهو أبنو العام 
البلیحی ( ۳۱۹ه ٩۳۱‏ ) . . ادا فمصخلح ( الاسلاهیی ١‏ ا ١‏ 
الت من متخ عات الضنحوة اللاسيلامية المعاصرة کنا یجنس 
بخض الناس 

وكا المصطلح ا تحدم قدص با ولا ا 2 داعتبار م اع :ادف 
لصطلح j‏ الل ...ا فالمسلمون ۷ هم كل قن يثدين بدین 
الا سللام نج ی (اللأإسدلاميون: #فإنهم طالائع الجر والعما 5 
الا سلامی ۹ اغلوب بش اة الفكر 5 والدين یقوذوین العمل لوضع 
هذا الفگر فى المارسة والتطبیق . . فكل «اسلامی! هو مسلم > 
تون الجن اتتا بصحیح 5 


WE 


والذيز: ج متظرول شين كتاء بت الا شعری(مة فشاو رف الا مسالشیعن 11 
ا بقى من کیان البلعن ألا او ان | مخهنهور 
المسلمتئ وعامتهم »وإما عن الفرق الإسلامية 0 التى 


قثل تيار الک راي » والتی تعمل بصتاغة الفكر : وتجاهد 


وبهذا ا معنى اكد لپا الملصطلح الا اوتا شاع ويصبيع 
انشا افك 5 ألا دییات اد رکه + تفنو انا على طلا وكتطتهنات 


۱ 1 1 ۳۹ ۱ 9 3 ۳ ۱ 
نو شتات وعلفاء و گر ی ایح ة و د 5 1 | ]+ ست 


5 2 ۲ | دون + یجاهدون 1 8 : أ ا دة 9 کین تنه الک ن 
الا فکار ال دیا 0 ا ال ج فس معالم | افع ۱ اك 


فا ری آلا تام 59 كما یصو رشا كل فصيل کے" ن فصائلن شاه الطلائع 
والتتظيفات ت السات والعلماء والمفكرين 

فإذا قلنا : التنظيسات الاسلامية أو المفكرون الاسلامیون ‏ أو 
الأميسياية الاسلامية فالا یعنی ذلك نفى الإسلام ولا تفى 
الندين به عن غيرهم من هم مسلمون + يؤمنون بالإسلام ویتدینول 
1 ۴ 1 جى ن 1 0 ê‏ ° زوع ۱ ۳ ۱ 
نك ؛ لكتهم لم بخشارها لأنفسهم واف الصا نم اعاهذدة ‏ عنى 
ل سه اتع١‏ | E‏ 2 أذ کي لعب خا اعادة اضر ۳ الا سللامية 
الهانیر الا سالامبة اتحکم تصورات الفکر وحر که اواج یی حيأة 

هذا عن مصطلح 1 الا سللامیین 

آما مصطلح ١‏ العلمانیین ١‏ .... فإنه ؛ فى تشاته الغربية »قد 


عنى ویعنی أولئك الین رفضوا تدخل الكنيسة أو سيطرتها ؛ 
وتدخل اللاهوت السیحی ومعاييره فى شئون الدولة ومؤسساتها 
وفکرها الدنیوی. . وجتعلوا العالم والواقع والدنیا النطلق الوحید 

والصستر الأوحد للفکر وللممارسات الدنيوية قى السياسة 
والاجتماع والاقتصاد والعلم والتعلیم والاعلام ۰۰۰ إنهم الطلائع 


الغرتية اتن قات التيضية دوه ین الغرت 5 کی مواج هة 


0 2 | ادها ان دی Ea‏ مت پا ا ی 
اة و لا هو تا وسلطتها البدينية فاب حلص نا الدولة تع 
و تحاولت ذلك هن قالت تة التصتورات الکتسیة. ؛ انتی 
یت عليها اخمود ء التحعلف عدخ 3 وش ۲ اسا کي .| ادا تور[ 


بى الا سللاه نی هيدا المضطك ب اها نو لها ات الت 
ع ت ۳ ل 

سود 95 و اش 2 از اه ا 1 
فت 2 ۱ سناد الفكر اعون عل ألو اشع لإسلامى 5 بغ یچو م 


الك 


ادخخل . هده الكلفة EE‏ ذا : : عاثانی 1 للسعة ی 


ماه العروة الاستعماريةالخديثة على ديار الإسلام 3 ال 


وميه يه عد عمل مترجما زلا 
ال تة على مصر - (۱۸۰۱-۱۷۹۸) -واندی رحل إلى فرشسیا.: 
حیت عمل مدرسا للعربية العامية عدرسة اللغات الخية بباریس - 
کاب المات ن بقطر هو أول من ترجم هذا المصطلح عن الغرتسبية ع 
عند ما ت حم جم العجم الب تسین إلى العربية سنة 2۱۸۲۸ - (انظر : 
د اليد اوق ج «اعلمانى وعلمائية ۰ . تأصيل معجمی» مجلة 
ا الواره + العدد 7 الستة الاولی 2:5 ذه ۲ ۱۹۸ع) - 


ثم وبالتدريج 3 مساح استتحدام مر طا ج العلمانی و العلمانین 
على شريحة من اة والشقفنتی الدب ن توا موقف اخضارة 
العريية اسان یه ۷ صضرورة فضل اناد عن الدولة : 0 نهم رأدا 


n ۳9 5 1 1 03 ۱ 15‏ 7 مج ۳ 
سسالام - کا رات اهربا سبحي ب دينا ردول ومن تم فلمك ۳۳ 


رن ۳ 


آنا عن ها تطربحه هذه الصفحات من صرورة وأعمية الخوار بن 
السا مین رازن فى بادا الاسلاعية وفی اخركة ا 
على امعداد ديار الاسلام ۰ خانتا نفدم أفكارنا حوله قى عدد من 
النقاط الموجزة ؛ طلبا حور حولها : کتمهید يضمن التجاح لهذا 


ا لوار . . وفی هذا القام فإن هناك ؛ 


أولا : دواعی الحوار بين الإسلاميين والعلمانيين: 

ان کاتب: هذه السمفحات يؤمن بان « العناقهی الرئیسی والماد 
واللح ٠ ١‏ فى ظروف الصراع الت تعیشه افتنا ؛والعخدیات الى 
تواجه تهضتنا » ليس هر التتاقضص بين الإسلاميين والعلمانیین من 
ابنائها .. واغا هو الصراع بين الأمة بتیاراتها اختلقة والععددة وبين 
الهيفتة الغربنة نضورها المتعددة ز احضصارية : والسياسية : 
والاقتصادية ؛ والعسکرية ۰۰ الخ فعیارات الا مة. امختلفة ‏ ومنها 


۳ ۱۰ 3 





الاسلاميوك والعلمانيون ‏ عتدما تواجچه هيمنة الغرب عد 5 
لابد وآن كشت هذه العیارات آنا بها من نقاط الحقاء 

تقارب فى الواقف » يرجح ما بیلهم جميعا وبين الهيمنة فرب 
مرن فواضل وتتافصایین بخ وهنا EE:‏ تاع البعضن 5 وله کر 
التق : فی :هذا العساژل.. :دا کانت العلغانية شیارا غربيا ‏ وهی 
ذلك فى راینا .واذا کال العلمانیون قى بلادتا رغم احتسية 
واللغة والواطنة والدین - هم راف هه معغرب : مثل اشتدادا 


١‏ ۳ 2 ۳ چ 91 لس 1 7 ا 3 2 55 عم 
للفكرالغربن فی عقل الأمة وه خدانها ...الا يكوت الا وف والادق 


لحن الا سلامیین ‏ أن ما بیننا وبینهم من تنافضات هی دات ها 

شخ وین العترت EE‏ ۱3۵ انس الفخرى القع به امون وإليه 
> ر 1 0 7 ۳ | اقوات 

يلعوب = ات ان = ۳ يحون 0 والخال فة الاک 


/ 9 
الصراح ١‏ ب 


e 1‏ 5 ۱ 
والحوارة؟؟ . ۹ هو العسا ا 5290 2 1 والوجية 4 الل وبك ف 
- 3 عير 2 
اة عه مكل القن .شل ماد الاشکار ى تسوا سول 
ويادئ دی بل فاتتا عن يؤمتوث بالعلاقة. القائمة بين «الحجوارة.وبين 
اضراع 1 كل اصراع» ااحتوازاا - حتی ان دهن الا شالت | 
3 ۳ : ۲ 1 1 چ 4 1 ی ۱1 ۱ | 3 5 ۱ 4 
وف كل «حوار؛ اصراع» يتخد الشکل الناسب للموصوع ولدرجات - 
التوافق والتقارن والا حتلاف بين فرقاء «اخوارا! ... فليس هناك سور 


۳ 39 ۳ azz i 
بجي تیک با | اخوار ”ا عن (الصبراع] ار‎ 


OD 


fı 


لم  .‏ + -وهذا هام فى قضیتنا ... انشا يجب أن فيز فى تيار 
العلمائيين سلادنا الإسلامية بين ضرائح وفصائل ثللات : 


ال 
الاين هم الاعتا د للعتهاتمة أ لثورية العربية ؛ للك التى لم تقش من 


الدین e‏ الفضل بينه ویس الدولة ا وا أراهت -لفاس‌فتها 
الادية الخالصبة ولنزعتها الا حادية العلتة ولوقفها لشوری ارادرت 
وطخت وعملت على اقتلاع الدی دالتدین من اجتمم بأسره : 

ينب أن عند له ال ية من شب رائح العلمالیین کی بلادتا - وی 
مكو دة لاه وتات ونیا برلله ‏ لأن اشلاف معها هويفى 
الأول يلين فى «الفروع! ی قى تقدیرنا » غير موهلة - 
طالا بقيت فی مواقعها الفكرية هذه لآن تكون طرفا فى حوار فکزی 
مع ال سلامیین قد تكون طرفافی عمل مشت لد حول تقاط متفق 

عليها فى برامج تطبيقية ‏ آما فى حوار E‏ مشروع 

حضاری لامتقاال الامة وتهضعتا :فان فكل هذه ا شریجة ی نی 
واقع الا مر موه فرج الامتایاه السرطانی الغربى » یصعب | 


0 
ني صلاحها لتكون طرفا فى هذا الخوان! : 
ب.الداعون.بوعى .لشبعيتنا للعر ب: 


وهدة الشريحة من شرالح التبا يار العلمانی فى باد دنا اواك رفع 
أصحابها شعارات الدعوة الی الاستقادال الؤطنى ال" اتهم تشقون 
نه تنل سح لود الا تفن السبیاسی 1 وقل يدعوك او يدعو 


ب 


بعضهم -الی قدر من الاستقلال الاقتصادي ... لكنهم يعادون ما 





تسميه االاستقلال الحضبارى -١‏ استقلال الهوية المحمنيرة عن هوية 

الغرب- . . ولذلك فان" الاستشلال » الذی ۷ إلية 37 
أوطائهم هو فى حقيقته - وعلی اخبهة احضارية :: التى هی 
آی استقلال .. ! إن هذا الاستقلال الذّی إلية یدعون هو ان سح رنه 
استشاالی «ابوص ن - ال قايم! عن ماه وی اته و سک ناته الا تسالامینة 
معن محيطة الا مسلامی وشم عند‌ها يدعول هذا الوطن ع الاين 
بعرله شا الاستقلال ١ا‏ عا ضويتة الا سلافية : وی تة 
الإصلامية » عندما بدعونه إلى تبتی « اخیار اتضاری الغربی ! 
فإنهم إا يدعونه. إلبى الالتحاف والإإخاق اخصاری بالر گر الغریی . 
فهى حقيقة- د واخال هله د دعوة للتبعية انیت لا تفا لوح 
۲ دعاتها شم ااا ع حصنا ه الخر ب ١‏ حتى وان رفعوا شعارات 
#الاستقلال» عن الاستعمار السیاسنی الغربی لا وطاتهم ؟! , 

ولد يتساءل البعهن : هل هتاك وجود حقیقی لمثل :هاده 
الشريخه افی الثیار العلماتی بیللاذنا 1 ... 

وتن تقول : تسم > انهم -رعم فلتنهم - واجحهند لله - 
موحودون . . ولشد تحلق مو قشم شب ان داقعنا الفگری والعملین 
فل اع جاه الق اة على اسر و تبلوریت دعوتهم فى ضبرة 
استندان الرابطة مس الغرسة برابطة الجامعة: الأسلامية 
ولقد کانوا ولا تزا بقاباهم ‏ على وى بابك جرف التبعية ال 
الیها بندعنون ونهنا سس ون :> ودلك أن ال‌باط ۳ ۳ شا 
الشريحة:من العلسانیین كان العداء للاسلام كلين : ولرابطة 


الاستاش وهر غير امسلسين کشردمة الاقباط الذي قادهج اكير 
يعقوب (۱۷4۵- ۱۸۰۱) فى تخدفة اطتملة الفرنسية على مصر 


احامعة الاسلاهية » كرمز لوحدة أمة وذيار الإسلام ... وكانوا ٠‏ فى 


ابعص المتقفين له ارتة 7 الدين لم يحدوا کی وهم بل نا 
باسنا لدولة الإسللام وحصيارتة فان تیر هم با یار الغربي 
ومودح الحضارة الغربية السبيل لتحقيق هدفهم فى إزاحة الإسلام 


و ا 5 5 كن : 5 1ت #5 و || 
.ا يكون حب خر الذولة ام عبی 4 «اخصارة ی ديار لملم | 8 


ےا 
فهذة الشويحة هرن شرائح اليعلنا يسن شتا دیا هو و یه وا 
tr ۶ ۳ ١‏ 7 8 
د ها اوا ایب ها = .بوهی و نها شسریحه 37 ما غ 
یه 2 
| 


۳ 5 ظ 3 اه 1 i>‏ إل a GT‏ 2 | ةفع : | ا 
حار ها - لمجت مرن کن و کے کرات لیا تکون جر شا فى 57 الجوار 


الدع تخر عه عله الضفحات . 


ج.دعاة فصل الدين عن الد و لة من العلمانيين الو طليين و القوميين: 

وهؤلاء هم الذین نعنيهم عندما نتحدث عن الطرف العلمانی 

فى هذا الحوار مع الإسلاميين .. ذلك أن هذا الفصيل من فصائل 

العلمانیین وهو الا کتر عددا والأقوئ نفوذا فى مراک التوجيه 

الاسم والتشافین والإعلامى ا ال يظمة والوسسات الوطنية 
۳۱ 


ا 3 ی ی ۱ ات فيك أله اننا | 7 
والقوفية ‏ إل هذه الشریحه من شرائح لتیار العلسالى هم فى 


1 
ماهس ساز كيدو ماد الاس الما لاف بينهه 
نان الإسلامفين ليس عخلافا فى#الأضول الاعتقاذیه» وإغا هو 
حالف فی 1 الذولة 8 .هل تكون ااسللامیه ۱ : بالمعتى الدع تعنيه 
هة الآ لامفية# لد الاسلامیین؟ آم تکون م جرد دولة 


15 


E ET‏ ا تتس نی | او سا م ١الدين"‏ و حاففر عل مف وشعائر ف 
دول آن نتستی ل وة | ١‏ الإسلام. . وؤموقفهم شيل كن ن الدولنة ١‏ 
الا ستالام 3 یز كبوا یهد عفن الاس ف 7 ا 
للشريعة > پرشحهم للدخول فى إطار «الکافرین۱ ؛ وإنما میعث هذا 
الموقفك لذلا العلمانیین ۲ سر ادولة ا الاسلام اهو الاأععماة 
الذي کوته لدیهه الفكر الغربى بان الإسلام لا يرفض العلمانية : 
نه د كا اسب - ذبن 3 دولة ۳ ما لقیغنر لهك وما لله 
لله . ۱ ادن ھنو نهم الفكرى هذا شو رة من وات شيمنة 
4 الا عالاهية خی المؤبيسات التى تعلم وتثقف من فیها ولا 
العلمائيون 9 

ولقد تطلعوا إلى نهضة أمتنا على التو العلمانی الذئ تمت عليه 
+ ك 8 ۳ 00 4 EE‏ ل ۳ ۱ 1 ا اا 
نهضة الغرت . .ولقد قرأوا تاریخنا اخضاری عناهج الا قیاق ) 
فراوه بعیو نا عر يمه , . فلنا ۱ اس هلو ۱ کی تعیو رقم مامتان 4 الدولة 
السلمسق ان مقف هم اها غا الا تضباف -لونا هی حخظا 
احتهدین و جحو دا للشريعة ند خخلون نك ۳۳ عل اج الکشار i‏ 
اذب فالخلاف مهم قو کین إطار #الشروع! 5 و الدولة 1 ۱ پاجماع 
تیارات الفکر الى هی من «الفروع» - ۰۰ کما أن تبنی هذا 
اد ی العلماتی ا يتبون شر سار وقسمات وتات ج احیار 
اخضاری الغربی » لیس تبتی «الحسلاء» الذين يدعوب + بوعی : 
این اخاق آمتهم وأوطاتهم بالمركن لغرب 5 وإتما هو الا خر 1۳ فى 


الا حتهاد الل احتهكةة اوا حمسيو أن السبیلن لى الا ستقلال 
عن الغوب والی التحرر هرن استعمارة وعيمنته » هو ۳ تیتی أغاظط 
من موذنجه: اسضاری ۰ . فهء خطاً فى انحتیار (أسلحة معركة 
الا ستقلال عن الفرتا اولي دعهة واغية للتبعية لهذا الغرب؛ 
شما هو حال فرت العا ع٠ا‏ مرت | للها نين ۱ 

نم انیا يحب ان ا رکش نكو منص ف وقفب هید د 
الشرييحة شن مفكوينا ةنق قفتا اهنا نظروا وقار روا ن «الشيار 
| یمیت رک الغربى ١‏ ۰ بتقدمه العلسی + و ازدهاره. الفگری ا 
والفنى ؛ وبالتطبيقات العسللاقة: ال لئ نها هلا ایا فیس تن 
العقدم 57 دای شار نوا یی دلت دی ۳ ايار الإإسلامئ» فى 


7 ۱ ۳ ت / ۳۹ ۰ اس 5 م 0 0 || 1 
چیه ر نه ألملو كيف العثمانية 4 وشو الك تسمه ۵ الخيار الإسلامى 


المخقيقى والوخید - : .فکان أن انبهروا پاخیار الغربى فتبنوه ؛ 
وادارها ظهور رههم للخيار الإساذمى ؛ کاجتهاد خاطیع ظنوه مريدا 
س ارق على ضمات النهضة للمسلمين؟ا! 

كمسا يجب أن نعين دلالات:«العنودة» إلى :تبتى اایار 
الإسلامى١ ‏ بدرجات متفاوتة ‏ من فيل عدد متراید من أعلام 
وعلماء وسفکری هذا التیار ؛ ونقد بعضهم ١‏ لوقف الا نبهارا 
بالغرب ‏ ولدعوی عائلة الاسلام للمسيحية إزاء الدولة والقانون .. 
فل ال گنر هید سين ميك 6 ([ ۱۲۰۵ ۳۳۷۵ 7 2 
۸ 55ة م) والد کته کتور متصور فهمی باشا ۱۳۷۸۰۱۳۰۲۱ هب 
AA‏ ۱۹۹۹ع) وش کب العوذة هذا بژکد مب موقف هذا الفریق 


ار ۱ - 








من تيار العلمانيين ‏ تميزا أساسيا وحقيقيا ‏ عن موقف الشریحتین 
اللتن سبقت إشارتنا الیهما ٠‏ وفى اتلك ما بشهد علی تر وة 
وأهمية ومتطقية اححوار بن , الا سلامیس ویس هؤلاء العلمانيين 

كما تحب آل لا پوثر فى افتناغتا بهله الق فة ها تراه هي 
| لستوادت: الاح ةم جل کي اللعة العی بتتادلن نهنا تقوم هو لا ء 
العلمائین ايار الإاسالافى! .لك أن مقولات الغلو ومشناهر 
سوه السن يبوزع قن آنسوات الأ لبي سمش اف مان 
الا میلامیین هی عا قد. يستف حلماء الإسلاميين:! 

فهل نشعغرب أو تتعجب إذا هی آحافت نفرا من العلمانین 
فاستفزتهم لیستخند‌موا لا عدف خفن وغیر اة فى اطبیت 
عن هذا الغلو وهدا اخمود؛ الدی حسیوه «الخيار الاسلاهی 
الغالت» كا حسب سلفيتم اليج ف الفكرجن اعمال ۲ العشمانین 
ار الإسلامى الوحيد) ؟! + 

|نتا يحب أن نفدر هذه العوامل وهذه اللابسانت ؛ حتی لا 
تدشعنا الغفلة عن تأثیراتها بعيداعن التقييم الدقيق للموقع 
الغ ق .الذي قف فيه هذا الفريق ین العلا تبعل 

لقد ظل أستلافهج عیرودا فى , النظرة والتقیيم والتقدیر +¿ 
مدرسة التجديد والإحياء التى تبلورت من حول جمال الدین 
الأفغانی (۱۲۵6- ۵۱۳۱ ۱۸۳۸ ۱۸۹۷) والإمام محمد عبد 
۱۳۲۳-۱۲۳۹ هت ۱۸4۹ ) وین فصائل السود فى 
المؤسسات اد سللاهية التقليدية ؛ وذوائر الخراقة والشغوذة فى الطرق 


الصوفية  .‏ . ولعل فى تبلور ووضوح تيار الاجتهاد والتجديد فى 
الصحوة الااسلامية المعاصرة دا یھ غلا النقر ن العلمانين 
غلى لسن یا المؤقف اللي أي" درق مرن الا سللام وتميارة الحضارى 
إلا ییات الغلو ومقولات أهل الحموذ! 1 


وأخيرا ‏ وقيما يتعلق بدواعی احوار نين الاسلامیین 
و العلهانیین 2 قات تاد حقفسقة واقعة وهن بها جاتب هله 
الان فعجواها : أن العهضة: الا اة ان دة لامة 
الا سلامیول اج اوه دلیل عمل یسیو الطریق آمام اد نع الساعن 
1 هله تحت الاستلامية:. . إن هذا العمل بير E‏ 
ملي ا اذه لاقف عد عل اق الع قن 
أغلب نقباقة أغلبيتهم مها | آن لووط هذه اهب وعلومها 
ضرورة إسهام القطاع العلمانى قى هذا المشروع ۰۰ وأيضا ‏ وهو غنى 
عن الخاد والتقتصیل فان اي هشروع لنهضة اتك ۷ يكن 
إن سور یناب ل ال الام 3 وبالعالی دوك الإسهام الأول ولا گبر 
للاسلامین .. الأمر الذی يسسوحب.ضرورة هذا اخوار ء الدی 
تین سره 4 فان ن الا سللاهین ۲ والعلمانییت! 

هل | عن دواعى هذا الخوار 

ید کب چ 


arp 





وإذاكقازقد میزتا فى احدیث عن التیار العلمانی - بین فصائله 
الشلاثة » وحددنا الفصیل الصالح والمؤهل ليكوت طرفا فى هذا 
الخوار . . قإن تفضيلا شبيقاً بهذا يجب القيام به وتحن نعحدت 
من الطرفت الاسلامی فی هذا احوار ۰ . ذلك اتنا من یمن آن تیار 
الضحوة الاسلامية العاصرة هو تيار عریص وفتعدد الفصائل 
والسمات والواقف والواقع ‏ إلى اخد الذى یستحیل معه اختزاله 
فى جماعة واحدة ؛ أو فصیل بعينه :دون غیرهما من الفصائل 
والخماغات . . فهناله : 

أ. النصوصيون: الذين يتعاملون مع «التراث» بالقدسية التى 
يتعاملون بهامع «الوحى الالهی» و«السنة السوية الثابتة»: 
وهولاء يعيقوت فى الاضی آکثر غا یعیشون شى العضر. . 
ویهملون نعمة العقل أو يغضون من شأنها : حتی لیسوی تقر 
متهم بیتها وبین «الهوی»! .. ویضفون قندسية االدین» غلی 
«تجبارن» السلف : فیتوهمون - متجاهلین سئن الله فى التطور 
والتغیر - إفكانية صب اخاضر والستقبل فى اجارب! السلف : 
صاشا كان أو طالحا هذا السلف! . . |نهم لا يروت أبعد من ظواهر 
لتصوص وحرفیتها؛ ولا يبصرون التجاة إلا لذاتهم : فلا 
يعترفون #بالاخرا » حتى من ال سلامین ايا عن أن ايكون 
هذا «الاخحر) علسانیا ۰ ولذلك » فلا سبیل إلى حساب هؤلاء 
التصوصیین کطرف من أطراف هذا اشوار ... 

ب .و فصلل الغلو : وهو دلك العیار الذى علا ضوته بحر که 
الصحوة الاسلامية فى العقود الا خيرة » فرفع شعارات مثل : 





االتکفیر وااخاهلیة» وحكم بهما على الأمة الاسلامیة أو على 
دولها ونظمها مسحتمعاتها ۰ . وهذا الفصیل ؛ الذی يشل رد الفعل 
امتح والشاضب على شیوغ التحلل من منهج الاسلامی ‏ الذی 
احدثه RR‏ الغله والغضب ‏ عاجرعن فلع 
البندیل لاسلامی! العملى النافس لللموذج الغربی +وعاجز عن 
صياغة المعالم لحقيقية لخلاضن الامة من الارق الذي یاخذ مها 
ناعاق ,. فد عن أنه الغلوة عه ۷ یعترف 1بالا جح ؛ 
تین مب ن فصبائل الإسللاميين , , ولتلك: ظیعیا | استبعاد شرلا 
لفصیل فصیل الغلو من بين آطراف هذا اخواز : : ان فضائل 
الغلو - بختقیه -: الغلو الدیتی ..والغلو اللادینی + لا تصلح لان 
يبدأ بها هذا اخوار 

E‏ ا ا ا یواد كانت ار کات الااسبلامية 
البرک 4 هن - فى أغليها د جركتارع افكعدال تقتترب فى أغلب 
مواقفها من موفع الوسطية الا سلامية - التی غثل منهج الا سلام 
دجا هاا خانت. اتلك م اتح مصلجة اة 3 فی اخوار مع 
العلمانين . رب شا هاه مخادیر تدعونا ی اليه على خسرورة و آن 
لا ودا هذا السار من جانب الاسلامیین عملین لوت هده 
ارکات .. لا لفقر فی الفگر لدی کتثیر من فیادات هده 
الخركات , . ولالثارات سياسية بين عند من هذه اخرکات وکثیر 
سن العلمائین تسمم جو لوار لهذه الآ سات وحد‌ها - شا 
سنجد فى يعقى هذه ار کات مفكرين لاهعین و متمیزین هم فى 





طليعة علماء الإسلاميين المؤهلين لعمشيل الطرف الاسلامی فى 
هل | احتوار 52008 وکا تری فس (الالتزام التنظيمى | لأاعضاء هذه 
ل توافر الرونة اللارعة على الآقل 

للمراحل الاي فو هیا اسعوار.. -ولدللت فانتا للا تة یله .نا 
احوار وعتلو الطرف الاسلامی فيه أعضاء ء ملتزمون بحكم غضويتهم 
فى هده لكات ۰ وهو نفس الشرط ودات الطب الذی نحیده 


الجر كانس الإاسلامية عاكقا HCE‏ 


وب 


فيمن يمثل الطرف العلمانی فى پدایات هذا اخوار , .إن الالشزام 
الخزيى » (سلامیا كان هذا الحرب أو علمانياً عذا الحون » لابد وآن 
عل كيدا علل و القى برعا کاک رورت ریا الاو 
ولا فاق اجتهاداتهم ؛ وخاصة فى الراحل الاولی ‏ التى لابد وأن 
تقام فیها الا طر والقواعد لوار الا سلامیین والعلمانیین . 

د.فصیل الا جتهاد و التجدید لحشارة الا سلام: وهذا الفصیل من 
فضائل الصحوة الإسلامية - علی الرغم من أن الکثیرین یحجبون 
عنه الا ضواء ولا یعترفون بدوره وحجمه وآهمیته - هو الذی تراه 
اکثر فصائل الضتخوة الاسلامية قدرة وتجدارة وضلاعية لتبد نه 
وعلی يديه الراحل الا ولی من هذا اخوار . : إن المكتبة الاسلامة 
قد استقیلت وتستقیل فى العقود الا حيرة من سنوات هذا اشرت 
العديد من الأعسال الفكرية اخادة ؛ التی تغل إبداع وتجدید 
واجتهاد هذا الفصيل فى ميدان تجديد فر اسلاس ؛ ومحاولة 
صياغة الاسللام غرذجا خشیا ریا اا i‏ بدیله < للنمودج 
الغربى . . وهذا الفصیل » وان لم یتبلور کتیار واحد أو متحد : الا 


سس 


أن له من الا علام والعلماء والفکرین ؛ بل وبعض المإسسات »ما 
یرشحه لیکون الداعی والبادئ لهذا الحوار بين الي سلامبین 
و العلمانین . 
تانب : آهد اف او ار: 
کته هی الا هداف ال جوة من وراء هذا الخوار ... ولعل فى 
مقدمة هذه الا هداف : 
_ اکشاف العلمانین للیجه اطقیقی لارسادم «لطاقات مشروعه 
المضنارئ وامگانانه فى عقیق انتما: جماهیر الامة : وعریکها 
نحو أهداف التحرر والتقدم والقوة والاتعتاق من أسر التخلف 
الوروت والاستلاب احضاری ... وكذلك اكتشاف العلمانيين 
لاو جه الشرق للصحوة الإسالامية ۽ کتبار تعث واحیاء واجتهاد 
وتجدید ‏ وتبدید الضورة الظالمة التى تصورها جمیعها كرجعية 
وجمود وغلو وغضب واحتجاج .وشا ی افت 
الاسلامين حقيقة موقف هذا القصیل العلمانی » وکیف أن 
علمائیجه ليست کمایتوهم بعضی الاسلافیین -مرادفة 
عمال لعفيس والالحاد . : #الکشف عن نا لدی هولاء 
العلمانيين من علوم وخبرات ومهارات إمكانات من الأهمية 
مكان توظيقها فى خدفة الشروع الحضارئ الم شلامی,: 
والا هر الدق لشف ف أن اقتشافت کل ق رشن اخوار 
ةة الاخر سیفصی دعبن اخوار ومراحله _ إلى تحديد تقاط 
الاتقاق »ال اقف المتقاربة و کذلك حدید تقاط اخلاف : 


کمقدمة ضرورية لتعميق الأولى وتنميتها ؛ ولتقليص الثانية 
وتحجيمها ومحاصرة آثارها » وذلك منهج وروح حدید ای هذه 
النقاط والقفضايا والمشكللات يدخل فى إطار «الخلاف 
الطبيعى؛ بين تیارات الفكر التعددة فى الشروع خحضاری 
ثلامة الواحدة؟ ..وأیها لا يدعل فى هذا الإطار . . فسن 
فطلوياً ولا مقضوذًا »فى الدی القریب والمنظور» أن یفضی هذا 
الخوار إلى إنهاء كل صور الحلاف ونقاط الاحتلاف ما بين 
الاسللاميين والعلمانین , . فهذا «اخلم - المثالى» عير متصور 
حت داخل اطار التضائل الإإأسالامية المتعلدة .- داعا الهدف 
لمرجومن هذا الجوارء بالدرجة الأولى + هز تحقنيق الاتفاق 
علی الأضصول » وتقريب المواقف حول نقاط الخلاف » عن 
طريق الفهم الشترلك للمواقف مواطن الخالاف ؛ وذلك حتی 
تنحصر نقاط الخالاف ‏ كما أشرنا ‏ فى نطاق ما هو خلاف 
طبيعى بين فرقاء تجمعهم الوحدة على أصول الشروع 
الحضارى ٠‏ مع التمايز والاختلاف فى الفروغ والسبل والوسائل 

والرؤى التى يحنبذها كل فريق لتحقيق هذه الأصول . 

ب - وتانی أعداف هذا احار - وهو ثسرة للهدف الأول - عتدها 
يتحقق ‏ هو رآب الصدع القائم فى عقل الأمة وقدراتها 
ظاقات آنتائها :ذلك الصدع الجا 5 1 یج 
الاستعمار فى جعل التغریب خیارا تتبلاه «الصفوة! واالنخبه» 


وإذا كان صراع الإسلاميين والعلمانیین - كما هو حادث الآن 
فص واقعنا د حتفد اغاعت ظاقان الفريقين ونبندها ؛ لین 
فق فى اواب د القت واشهد فى معارك كثيرة غير مثمرة ؛ 
وإعا دشنا في هدام کل فریق لا ايى الاجر الاهم الذی 
يجعل حصيلة كل فريق من اخهود التى يبذلها محدودة 
وضئيلة ولا تناس بینها وین هده الجهود ... . إن هدا الصراع 
بكاد أن يجعل القریقین کمن يلعبون «لعبة شد الحبل0:دون 
أن بكرن فيهما غالب آو مغلیی ‏ فعقف طاقاتهما عند 
«الضفر» لا تععداه !! .. وذلك هو منتهی ما یتهناه عدو هذه 
الأمة لطاقات أبناثها » اسلامین وعلمانین . 
فعودة الوحدة إلى «عقل . الا هد ١‏ فى الأضول -. . مع حصر 
اخلاف بالتمايز فيما هومن القر لفروع :یعود بعقل الامة الین 
الوضع الطبيعى . . الوضع الذی یکون فيه الخلاف مصدر ثراء 
فکزی وغنی فی اخبرات : : لا كماد الخال :علي الان : 
مصدر هدر لاغلب امکانات مختلف الف قاء! 
هذا عن آهم آهداف اوار . 
ثالشا : قو اعد وضو ابط الحوار: 
إن التخطيط الحيد والدروس لراخا ل اخوار الاو وى ضیلنهشن 
تلور رئیسی فى تجاح هدا الحوان: . وان توفي اخحد الا قصی 0 
فيمانارت تجاح فيه سیکول معينا على الوصو ۳۹ اعظم الت نتائج 
فى أقرب الأوقات +وبأفل قدر من اخساثر واحراح ۰ . وعلی یل 


ال 1 


الشال - لا احص فان من الاهمیة مكان أن تتوفر لسدايات.هذا 

اخوار مثل هد ه القواعد والضوابظط والضمانات 

e |‏ ل ۱ دك واد | 8 7 اا 

أ ال تتکون للاإعداد له احنة عضيرية١‏ مشتر که ا تصم عددا 
موی شن ۳ ريشي الا سالامین ن ؛ العلمانیمن ۲ 

4۸۱ ان پراغی د في ا حبار اسنا االلحده التیخضنت ية ا 3 ه کل للك للك فى 
7 ات من سیلضمول الیهم فى مراحل اخوار الأولى » عللاوة 
على التجرر شرن الالام زیی 4ب ا نقتا اشارتنا إلية 5 
أن براعی فيهم تور ایك الأقصى الممكن م 1 ن انصفات العلمية 

سيا 2 ۱ 

والخلقية الى تصمن الد الا قصی من التجاح لهذا اخوار 
انه «عوار حكفاء» :ولیس متاظرة إعلامية نتسایق أطرافها 
على اکتساب تصفيق العامة والجمهور 
ف لیتسا آن تلا عدا الخوار بان ااي دوق درایه بالف 
العلمانی ۵ ن دی در ایه تالف سس م وذلاك 
سب ۱ بکد ا ليها | يوار ار الطرشنان» ۱ ولا ان الشسهم 
الق لذ واللغة امش نة أكة و تم المتبادل * هم من اه 
مقومات دای افاج هدا الخوار 

أن يكوك حوارا فعلقا ؛ بان مهدر ., وَأ قحب مداو تة م 
أجهزة الإعلام تم حسم ادا نلعت تتائيحه عشب خطوات أيجاة 
على دوم الا تفاي أو ال قارب + “كات بالامکان بات شاد ء 
النعائح ټی فن شكل وتات آو دراسات لون فادة نلو 
حولها الحوار فى دوائر أوسع من الإسلاميين والعلماتيين . 


آن یکون حواراً مععدد الراحل ۰ . تعطط ته العحضصيرية 
لراحله ؛ ولحدول آعمال القضایا والشکلات الناسبة لكل 
مرحلة من سر احله «وذلك حتی کوت التدرج على درب هذة 
الراحل معیناً على تباخه ؛ وعاصما من القفز :قبل الاوان» 
فوق الأشواك والألغام التی تجهض الحوار وتقتلعه من 
الاساس|. 
هذا عن بعض الامتلة لما يلرم لهنذا الحواز من فواعد وضوابط 
تصمن له التجاح 75 
رابع قضایا مر شحة كموضوعات ١لأوراق‏ عمل: فى هذا الحوار: 
بالطبع :إن حر صر القضایا والمشكلات المرشحة لتكزن جدول 
ال لهذا الحوار ین الإسلامين والعلسانيين. . وان حديد ترتیب 
یاه هیده القضابا :.. هما من مهام «اللحنة التحضيرية# لهذا 
اخوار .. كما آته آمر خاضع للتغيير والتبدیل » وفق مصلحة 
الخوار » التی يتفق علیها انتحاورون . 
وإذا كان لهذه الصفحات أن ترشح عددا من القضایا الثارة ؛ والتی 
تستحق أن تكون دوس » یکت فیها القرقاء 
الجاورون تعسورات فبريق لکل ققنية قبل أن یبدا لايد 
دار ...ما كان تلك مناسياً . .قان من هذه القضايا والشکا 
۱ ظاهرة الانقسام فى اعقل لكك الاسلانية ملق العو 
الاسشتعماءد به الحديقة لدیار الاسلاه م- 1-5 د مظاه ها - 
سيل التقازت والوحدة بين أطرافها . 





۲ الوقف من الوروث الفكرى ‏ غلاقة الماضى باخاضر والمستقبل 
الثوابت والمتغيرات - الالهی الملزم » والبشرى المرشد فى هذا 
امورو 

۳ الموقف من الحضارات الأخرى : ومن الوافد الفکری للحصارة 
الغربية على وجه الخصوص - هل عالنا وطن حضاری واحد 
لخضارة:عالمية واحدة؟ . آم أن هناك تعددية حضارية قیه؟ : 
والعفاعل المضارى : : والتبعية الحضنارية . . والانغلاق 
والقطيعة الحضارية . . والخصوصية الحضارية . . والشترك 
ال نسانی العام فى این 

5 - الدهلة الا ستلاسية والنظا م ال سل -+ادولة ذيئية؟ . . 2 
TENE‏ أم اسلاهية مدئیة؟ . 

- الترارت الاسلامتی فى القانون - فقه: المعامللات -۰. والشريعة 
الإسلامية قلود الها با وآفاق التطور . 

_ الاسجحياة .. . والمحصنديد .: وال بداع فى فتتادين +«سعرفة 
الذات . ..والآخر . . وللاسهام فى الفکر العالی من جدید . 

۷ الأقليات الدينية :1 الإسلامية فى الدياز غير الإسلامية . 
ب- وغیز السلمة فى ديار الاسلام.. 

۸ دواثر الا نعماء : الوطنی . . والقومی . . وال سلامی - التعد 
والعلاقة . . والتداقضات . 

٩‏ _ الدعوات واخر کات الاسللامية الحديثة والعاصرة ال یجابیات 
هالسلبیات -فظاهة الغله : حجمها ‏ وأسبابها » وعلاحها . 


2D 


 ةيموقو الدعوات الفكرية والأحزاب العلمانية - وطنية‎ - ١ 
. ننابغها الفككرية  غياحاتها  إحفاقاتها  مستقبلها‎ 
تلك محرد امخلة لقضایا كشيرة مثازة قن الحدل الداثر بي‎ 
الاسلامیین والعلماتيين . .واخوار حولها حول یه ما یلا‎ 
ل سياف ال قوف هام بق عا هد عتفيق ار دة از‎ 
العقارب حول جزلیات ممكن ویجب أن تکون فى النهاية لامح‎ 
سسا وشات ت المشروع , |" اسللامی ؛ الدی ۳ على عن‎ 
صیاخته دلا عمل لكل العاملن فى حقل التهضة الا سالامة‎ 
۲ على احتادف الا هتسامات وا ین و التحصصات‎ 
إن الخوار : مطلق اخوار بين العقلاء الذين عتلکون عطاء فكريا‎ 
فالا وتاقعا قو فى تلد فاته وضرف التطرعن اتعاءاتهم‎ 
الفكرية والذهییه والاعتقادية »فضيلة من الفضائل‎ 
وإذا كانت فصائل الإسلاميين ۶ 9 الحاحة ال لی اخوار في‎ 
نيا .إن هناك + ارفا حابجة ماسة إلى الخوار بين الاسلاميين‎ 
والعلمائيين ...وغو مانرجه أن كرون هذه التق ان فاحتة‎ 
كحابه ء اذا اسخوشفت أفكارها ومقی حاتها عقلاء‎ 
2 فلم روا عليها مروز الک ام الشاتع نم كل منهم ہا ندیه‎ ١ الفر یقن‎ 


۳ ۳ و 1 
کالب کل رنب ِا لديهم ف حون 


والله من ورا اد امن حه ملسي الخاد والتوقيق .م 
د کتور 


محمد عمارة 





وقائع ندوة الجوار:جوار لاسلامية وا لعلمانیه ۱ 
فاضل رسول: 


9 النداية آشکر جسیم مرن دهتر هذه الندوة ومن وعد متهم 
بالكتابة فى هذا الموضوع . وسأبداً عض المسائل الاولية الفنية 
قبل أن ای فى الوصوع اا و النلدهوة وف تسجل کها شی 
وتفرغ فیما بعد » وتعطی لكل هشت مخ زو رك ليساهم فى التتخریر ؛ وله له أن 
يعلال أو بضیف أو أن يعلق على أقوال الآخرين . ثم پنشر كل ذلك 
5 محلة الخوار ان شاء الله فى عدد الخريف ( العدده۱) :وقد 
کات من المتوقع حضور الأستاذ إسماعيل صبرى عبد الله وعصمت 
سيف الدولة .إلا أن الأسنعاة إسماعما ضبری اعتدر شعت 
ارثباطه عقر «البحوت الاقتصادية العربیة) ؛ والاًستاذ عصمت 
سیف الدولة لیمیا اعتقادة آنه من الأفضل عدم مج الزیت مج 
الناد في لقاء وال رهز مهتم نهدا الموضوع دسيكتب وجهة نظره 
على حدة . ونحن تأمل أن یکت ایضا الاستاد اسماعیل صبری 
عبد الله و یت تظره - ونحن بانتظار الأخ لخاد قدي الحافظ 
الذي سينضم إلينا بعد قليل . 

وإنى لأدخل فى موضوع الندوة وآیدا بالإجابة على تساول 
الاستادذ على الدين هلال حول كيفية الدعوة للندوة واعتیار 
أشخاضها : فأقول : إن الخاضرين فى هذه الندوة لم پاتوا ولم يدعوا 


دای تا هه أو ا فکری أ سیانسی مسقا 0 أى لم يأتوا 
قممئلین لالاسلاميين أو العلمانيين ا 9 سحو د هلا التجان وذاك 3 
فاخاض ون 5 هذه الملسة هم م توول للکلام عن الو ضوع 
بصفتهم علماء ومهتمین وعاعلین فى مجالات القکر والثقافة ؛ 
ولیس بصفتهم عتلین لهذا الطرف أو ذاك . وإذا كان لهذه الندوة من 
هدف فهو الوصول إلى مزید من التفاهم و الوصول ريما إلى صيع 
للجو ار للتشاهم و للتعایش المشترك فى محتمع متعدد . 
والات أنقل | لى فوصوع النلبوة فأقول ا شاف ۱ عرف 
جسميعتا عمق الأزمة التي تعيشها | محتمعاتتا شین امه هش ناه 
الخوانب:: أزمة اجعماعية وافتصادية وثقافية ‏ والانشقاق بين ما 
یسه الشبار الإسللامى والعمار العلوتاتى فى تفن كيده الأزمنة . 
نی أقول هذا لا لألغى هذا التيار أو ذاك » وإغا لأشير إلى وجود 
ری إسللامية مخت افة فرق علماتية تاد و هل الا تشقاقن زر و رجا 
من آکنر اک الا تشقاقات حدة فی تاريخ ظطهور هذه التیارات الخقافة 
والفكرية . وآنا أعتقد أن رسیم أسباب اه ۳ 62 سس ۶ 
الفهم وإساءة فهم الأخرين 2 ومع هدا e.‏ وخ الفهم وإساءة 
القهم هما السیبان الوحيدان لوجود هذه الظاهرة . فأنا أقترح أن نبدا 


الموضوع ریف الظاهرة آو بشعريف الام از سازامی و تلع یف التيار 


للعه ل موك ع یم ها 0 تحت فى تقاظ الائفاق 
i e‏ سا و , ضيغ التعامل مع بعضنا ولفهم بعضنا بشکل 


أقضل . وبالرغم من وجود هذه التيارات الختلفة يفالجميع يواجه 

قضايا مشتركة » وغلینا أن تحوضها جمیعا . فالتخديات التی 

تواجهها بلداثنا هی بای عفرو ضصة على كل ابا حاسم لسين والسائرين 
فين المركب الواحد ؛ شین علماتيين وساد مين 1 

لا آرید أن أد جه الكلام فى البداية لجل احاضبرین - لد لد 
اسل یتفعصیل ویفتح الموضوع ويطرح ف جيية نطرة 5 


سعد الدين اير اشنم : 


دعن گر قبل 9 للخل فى , متسائل الت تقار ولثوه شنها 5 أن 
اجر إلى آل استتخدام له الا بار ببللامی والتیا لا مار العلمانی قل 
حلب هن الط والسلبلة أكقوها تشبلا الندوة ودا كان لايد من 
التقاء القابلة بين تيارين » فلنستخدم ونجعهد فى اشحقاق الفاظ 
الس فد واه بالقيمة سنا | تحار ید 4 فإذا کان المطلوب هو فعا 
بخاد للحوار زاسون فص التیا رات #8 لینتن خف ت فا 
من هدین ۳3۹ وت ت ان دقن إطار ال لقضية ولاك 
رما من الا فضل استخدام تعبیر : التيار الدینی والتیار الدتی . وهذ 
من شأنه أن یجنبنا الأحكام القيمية التى ارتبطت بکلمة غلماتية 
التی نبتت فى الغرب . هذا اقتراح ‏ فانا شخصيا لن استخدم 
التعبیر الدی استخدمتم : تیار اسلامی وتیار علمانی اسمحوا لى 
إذا كان لابد من القابلة أن استخدم : تیار دینی وتیار مدني , لاأ ته 


قد يتبادر إلى الذهن أنه عندما يتكلم أحد عن الثیار العلماتی قد 
بخری الا نطباع أن:ضا يه لین (سلامیا . وان من يطلق عليه فى 
میجتمعاتنا جاوزا آنه علمانی لاف ذلك آنه مسلم ولا وا 
أنه يعتبر الاسلام أحد القومات الرئيسية للمچتمع الذى نعيش 


0 0 ۳ 1 55 ۱ ¬ سے ١ 8 a+ TF‏ 
فة نم ال یلا ال تقظا الحاد الذق تفكسة الاففنه ا تیاو یا 
a 3‏ 5 ی 


۷ ود تچ انس یا ۶ الشایة شیر الا سکان شتا ااا وا 2 1 لاه ۲ دی 
0 ۳ عدم 1 3 0 کے 5 ا ۲ 1 "ی 1 ت ی = 

يحون هو تر! ثم لخديل کی مرا فة شدا الموصوع ولحى وا تاد 

3 ۱ ۱ 8 ا ۳ 2 1 یا بط 

في لو سنا للتیارین يلفس الط یش الو 2 بها التي شی فترات 


تار خی سح . 20 شی الملاحكلة المندثية حول انا العف لفت . 


ای بد 


E. F-1‏ عمارة: 
۲ ا بت 


لم له ر کل جع 


۴ 
| 


عتقد أن الملاحظة التى قالها الأخ الدکتور سعد الدين إبراهيم 
تَر فسا فة مطروحة لبي اج مین الناس EAT‏ اتا ۰ 
مصطلح اساد هی 3 «کاتب اسا فی 5 وتبار اسلامی : هل تعئی هذا 
أن من لا يصنف تحت هذا الشعار هو غير مسلم؟ , هذا ما شوت 
شا من القلق المشروع و عله من المفنك شق بدايه وة كاد عة على 
هذا المتوي » أن یقول الانسان رأيه فى هذه النقظة . فأنا عن عیلون 
_ وهذا لین موقفا شا جریا ا علکنه مؤقف اصطلاحى - إلى القول 
بأن مصطلح «اسلامی؛ لا يعنى أن غير المتصف يه لسن لها . 
۳۳ 1 ۱ ات 8 3 : د ١‏ ۳ 1 5 
قهن تجن ناريخ العراث والتاریخ الا سلاهیی التندم عاد كلمة 
ااسلامی ١‏ تعتی ها عکن أن تشبهة بالإنسان الذی یاعد قضبة 
SSE‏ 


النظام الاستلاسی كأنينا الرسالة بالعنی الشتركى » سواء كان ذلك 
فى القضايا الفكرية أو فى الخهاد التنظيمى نفسه 
ففی الإظار الماركسى مثلا: الطبقة العاملة 0 أن تكون 
صاحبة مضلحة فى الاشتراكية ولكن الاشتراگی أو | لشیوغی هو 
المنظم الذى يوجد فى حزب » وبالتالى يكون هذا اخزب كتيبة 
طليعية لمن يتوحه هذا التوجه الفگری ‏ وان وحود هذا الحرّن ع 
فى وجوه > تتعناطف مع الاشتراكية وتؤمن نها | کاصحان 


بالمعتى التعظيس : 3 0 الم قف الذى ب يحول ها الفيكر إلى 
واقم تطبيقى . 

1 لا سا یهلا هم و ر, لهم نو فش 3 ال جمهور الامنه هو 
مسلم 1 و الکشیر هرن ا مفكرين شم ساموت جحلو على ستو یل 
الممارسات الشعائرية . إذن القصود ها : قضية النظام الا سلامی 
کقضیه جهادية و تضالیه ۰ فا لا سلامی , هو الذی يريد آن يضع 
تسو رعذ اشيم بان خی کات ۾ لكلف فا بت 
و نید ها وصح قطان لو لام ین ۳ بم کرد : 
بری أن الذین لا یقولوت بهنه القالات ولا یشتغلون بهذا اللین 
من الفگر : هم غير مسلمین . وبالتالی فان استخدام مصطاح 
اإسلامي ١‏ هو يتقديرئى ؛ استخدام سلیم من التاحية العلمتية 
ولا ينفى إسلام الآخرين . 

is - 


القضية:التى تکمل هذا التضور : أنه خلال حديثنا عن 
«الاسلاميين» و «العلماتيين» من القند جدا أن نكون على بينة 
من زخو فضصائل تصتت حت عتوان الإسلاميين وأخرئ تصتف 
الا ما یس ٩‏ جانه واحدة ال ال 1 آم ا 
ا : بين فى خحالة واحا ل ر الیهم على انهم اما كلهم 
وشط أو متطرفون أو ممت . لخ 27 اا و ی اه ال 
للعلمائيسن 3 ذلك 51 عرف 5 یو جا ي ن اطار اخحضارة 
الغربية فرق بين ها یسمیی بالعلماتية الثورية التی آرادنت ری 
قصل الدين عن الدولد ‏ 
اطار الا سلامین غناك هين سور |مكاتية اتسس الخاضر وانستقبل 
وأمام ظو اهر التصوضص 4 وهناك من يستلهم عدا الترابت ۵ هه المنابع 
وينظلق بنظرات فستقيلية . وهذا يعنى إذن »أنه فى إطار الإسلاميين 
هناك فصائل » وفی إطار العلمانيين هناك فصائل وفی رأيى أن هذا 


التضورمقيد.بل وضروری ‏ لآننا إذا كنا بصدد التفكير فى :هذا الخوار 
فحتی على الستوی العملی والتدرج الطبيعى ينبغى أن يبدأ ا وار بين 
فرقاء وعتاصر و ممئلین لهم إدراك لو جود قدر من الارض الشتر که 
بسني 4 هلا ها يجرنا ۳ السسوال عن مدن صنرورة وجود حوار بين 
اسلامین وعلصانیین . آنا آقول لن یصعب الاتفاق على آنبا اة 








تعرضت فى القرنين الماضيين إلى مؤثرات فكرية أحدثت 
اثقسامات قى عقل هذه الأمة كما آحدئت ألوانا نتيجة المؤثرات 
الفكرية والشقافية . وأنا لا أريد فقط آن أقول أن هذه المؤثرات 
الفكرية هی تلك الغربية فحسب ‏ والتى طبعت بعضا منا بطابع 
معين » بل أريد القول أيضا أن العخلف الذى ورثناه عن عصسور 
مضت هو أيضا مؤثر يطبع بعض العقول وبعض الأفكار لدى من 
يصدفون تحت عنوان الإسلاميين بطابع نريد أن يحدث معه حوار . 
إذن إن الژثرات التى ورثناها من اقب المخلوكية والعشمانية 
وبالتالی من مرحلة تراجع اخضارة العربية والإسلامية » والمؤثرات 
التى جاء‌تتا من الوافد الغربى بالوانه اختلفة > سواء كان لمبراليا أو 
شمولیا ء هذه المؤثرات الختلفة أحدثت انقسامات فى غقل الأمة . 
فإذا كنا ؛ ونحن نشعر بمسؤولية عن قضية النهضة وتجاوز هذا 
التخلف الموجود » أى تجاوز المأزق الذى نعيشه فكريا ونهضويا ء وإذا 
ا بهنا الاحساس» ترك أثنا جمیعا على احعلاف: خحضنوعتا 
للمؤثرات التباينة واختلفة ؛ آنتا فى زورق واحد ؛ ولیس لأى متا 
زورق آخر » وبالعالی لا مغر من أن یفهم کل سنا الاخر : وآن یکون 
فشاك اکتشاف واست‌کشاف لادرضی الشركة ب هه العیارات 
الفكرية التی تلوتت عقولها ‏ ليس باختیارها : واغا نتيجة مزترات 
فرضت علینا فى القرئين الاضیین ٠‏ إذا كان هذا هو التصور عن 
أبناء الأمة الواحدة » الذين تؤرقهم مشكلة النهضة ومشكلة جاوز 
التخلف ولیس لدق فريق وحده اخل السحرى ؛ ومن الممكن 
والضرورى فى تقدیری أن نکتشف لدی مختلف. الفرقاء إسهامات 

0 


لابد وأن تقدم فى هذا المشروع الذى نتحدت عنه » وهو مشروع 
النهضة ؛ او المشروع الحضارق 4 عشر نتبحه 4 لكل هیده الا عتبارات 
مین أن يكون هناك حوار يفنهج فيه كل منا الا لحر بادىء:ذى بدء 
لن کل هتا قدر هساخه الارض اش كة مع الااخحر : 
ولیکتشف ایضاً حدود تقاط الخلاف »وال ولویات ».وهل هی لنقاظ 


0 


الخلاف؟ ام لنقاط الاتفاق 


كل هذا يطرح ضر ورة قضية الحوار 

فأنا مطمكن إلى أن فهنا لمضطلح الإسلاميين والعلمانیین ليس 
فيه احساسية التی توحی بالماذية | أو الالحاد أو معاذاة الدين 
بضا ‏ أن واقع ها تحن صلیه يقوفن لیا أن مخت ضفت: لا رفن 
المشتركة والصيعة التاسبة لهذا اخوار ..وکما اشرت فانة رن سسوم 
الاس آن یبدا هذا اواج بغرقاء لديهم هذه الرؤية الس تیه 
والتجميعية والتا لحأليقية والتوقيقية ایضا ولا آقزل التلفيقيه ؛ واغتقد 
أن اجموعة الى نجلسن حول هده الائدة هی من اکنقم اا 
صلاحية لأن تختل بالقعل طليعة هذا الحوار وأن تتحوض فى هذه 


القصنبه. .هله کلمة مدتية فى هدا انوضوع 1 
فاضل ر سول: 


شکراً للدکتور عمارة.. انسفتحوا لى قبل أن اعطی الکلام لشارد 
آخر :أن اعطی رأیی فى کلام الأستاذ سعد الدین . آعتقد - وهذا 
لا یخقی, على أخند من أهل العلم ساق العا ةا ا 


= يم - " 








ا من الدین 3 وإثما هی سوفف من النطام النسیاستین گم 
اجتمم لين 1 له ا فة با چان 5 و بعلم الا عان 3 اند و من نظام 
الدولة تسن غار فة الدین بالدولة . ولهيذا خن أن ب يحون اللإنسان 
مؤمنا ويقوم بالشعائر والفروض ‏ لكن يبقى لديه موقف علمانی 
من الببباسية أو شب ن الدولة 3 قتعسم دیسی و سان ول تسس یل 


اسلا سی وعلمانى 3 ۷ يخلو ات اه تس قوع شن للل “انا 
تب ۱ اوقل تاق ع الا ةة تحفقظط , ولک 
نقسی اوقل تافشتها.مع بعص الآ خوة,؛ .ون 


غلى کل حال ل نلیتا سرادت اكتحدقة نعم ديت دی 


اد بام - گنه | جوز ی بلیله 1 ورعا آنا هي عضن اي ححاف 

لآل اتيم د بشن فد يوحق لليعفن 57 اجه دو مقف عیبی 
۱ شقابا ل فداتى) . ثم لادا دی لین اسللامی؟ انس RT‏ ال من 
الصحوة سناد مية 1 واتطلوت متافعة ١‏ لوقف اوم لحت 


3 
نا مات یا 


و فش تفس ؛ الوقف الا شنلامی هرن .لنقضصيية اد ول 3 وتظام 
اخباه هر إل تج راي دنسقايا لاو د جك لو بأن 


الإسلام | يذ مك موقفا هديا هذا نی حمن ۳ د لالإسانام قفا 
م دة ۳ تنظيم اتمم بولهدا - جور کی رة الرسیول سب 
تة شین ند بارق الدولة اا اشا ا تس قفا بعكم . 

الاک 2 ٠‏ مثل محمد عسبلدة وفى أفكار بعضی رواد ال 
الاستلای + ::وخخلاضة الوقف أن الدولة الاستلاسية هی دولة 
ية + واغتشد ان الا غاد يجين غمازة کب عوابا فى ذلك 

وعلى كل حال :ليس عتدى مانع فی ان داهن الوضوع أكثر بای 
آعترف بو جو د ارم رن السلملة 8 تلم الدقة شی المصطلح المستخدم 1 


ولكن المستطلحات الأخرى تشر لبه آکشر , لذلك فائى اری أنه 

ن لدينا بديل أدق من الصطلح المقترح ؛ وسوف نستخدمه مع 
التتحفظ . : ثم إن النقاش نفسه سيبين وجود فصائل إسلامية 
وفصائل علمانية » ورؤى علمانية . ورا سوف نتبين بعد النقاش 


۳ 3 نانوی ۰ اة 1 
لود هردا | عم نی ماش انش قاع : 
ود هذا الفهم لغرقاء 


على الدين هلال 


ود ۳ 57 عن تحفظى حول اس تحد ام تعضی انیت ات 
الیل مه ی هل التقاش 7۳ ما در عن ایح فطل اننا نستخدم 
تعميوات لها استخهدامات ودلا لات ی حلية الصراع السیاستی 
فكلفة العلمانيه -ءالعلمانیون مشلا لا يكن التعامل مبعها 

1 ا E E‏ 10 ۱ سب ] 
کمفهوم فکری او با و سا 5 ولك ام نها استتحدام 
وان ی اسب أو لاتهتمة» چ ا مایت الإسالامية ؛ ففف 


أستطيع اليكء فون التقاف ی مستحلها | هل | التهتیز 5 


سل تان للمسقط هی موق الفهوم . فهل نستخدم تعبير 
العلمانية : مشاه منت ن المعتى أو السمون ؛ آم أن لكل متا معناه 
الخاضن ) ورآتی أتنا تماولنا هذا المفهوم بتعهيم وببساطة . فالتعبیر 
هو من اختراعنا نحن فى اللغة العربية » والغربیون لدیهم تعبيراتهم 
وهی ما Laic‏ وأما Secular‏ 





وتفرع عنها Secularism‏ و Secularisation‏ . ثم أن هذا 
سین قاذ إل اللغة. العربية با کر هرن تع مثا ل الدهرية 
والعلمانية . وهناك من يقول بالدنيوية . والشهوم الغربى له فى 
الأصل اللغوی معان مختلفة تدور معظمها حول الاهتمام بالموز 
الدنيوية أو الدنية مقارنة بالامور الخيبية والميتافيزيقية ؛ كما تدل 
على عدم الإتخراط فى السلك الکهنوتی ومتاصبه . والفهوم 
یتضمن معان مختلفة مثل التسامح الدینی : والعقلانية واحترام 
العقل . ويدل أيضا على انتقال بعض ا لوظائف والاخنتصاصات 7 
الكنيسةه أو الوسننة الديتية !! لی مؤسسات دنه اون 

واعتقد أننا يجب ان نتجاوز اللفظ إلى الضمون » وإذا كال تعبير 
العلمانية من التعبیرات الى لا تلاقى استحسانا قلا باي "من 
استخدامه ولکن الهم هو الضمون فهذا التعبیر یتضمن بعص 
الا فکار الأساسية التی لا يقوم بدونها مجتمع قوم مثل التسامح 
وغیر ذلك من الافکار ؛وفی کل الا حوال فإنتى أذعو إلى الدراسة 
الحانیه لتضمنات الفهوم . 

مقف دف إدن آن ونير العف انیةتعبی تحمل ف 

الااستخخدام اچ ی لسع ات طوبلة عنم , بكون ل :وا الیوم أن آقف 
تحت لوائة وآن أقبل آنه المقابل للديئية أو لالاسالامية . 


الموضوع الآخر الذی أريد أن آتحدث فيه قى البداية هو ف 


التحليل . هل , نويد إدارة اخوار على الستوی السیاسی العفلی ١١‏ 
ماذا يوحدنا ازاء بعض القضایا الراهنة مثل التخلف والاستعمار وغم 


ذلك من قضايا ؟ أم تريد انشا أن نثير قضايا فكرية وفلسفية؟ : 
۱ (ر ۳۹ 5 2 


لا التاريخية فى ۳ 

آعنی هل الد یه والصدر الوحيد لشقافة المعو آم ان 
|| شعوت نیس ر نظطوارها التاريخى لها مضياد, ار للثقافة والقیم 
وها هی الا فة فجن الدین به لپ" ن العوامل الا تزا 2 5 والخبرات 
التاريحية ۳ تكوين الشعوبب والأء وفنا اا نبب ال سملامية : 

باق نها عن ار دادن الوافك وعین: | انافك ٠‏ وعن 
الموروت والواقد لف ۳۹ , يدوك آن یبدا التاريخ : + هل 
انتاریخ یبدا فى القرن ال تاسع عشر مع وصول | یی ار اوس 

وهل یم آن خل نللا وأقراضتا كارت فيل ذلك الوقت 
فقظ؟ لاذا لا نيدأ مغلا من تهاية الحروب الصليبية؟ »من لظة 
انتصار إسلامى؟ وتشآل اذا حكن المح مهارت الاسللافية؟ 
وماذا حال نها صن تطور ات ؟ وتا ينا لم پا و ال : ل التاسع عم 


ولا تنرعظیم آن نهم مشاكلنا وقضايانا فى جذورها العميقة مالم 
0 || 


تتتبعها تاریحیا ال leg‏ سكاس اف 8 


طارق البشرى: 
انبج اله واا الحم 
فیما تعلق بالتعريف أو بالتعريفنات ؛ أ بالنقطة الع أثارها 
الد کتور سعد لا آجد أن لدی مخالفة مبدثية لاتغا نستیدل 
بالغاظ معينة الفاظا أخرى » فعند وجود آلفاظ محملة بعواطف 





وععان اسي باقن رخ سح فرش با 8 لعا ا حل فا ۽ اكصصرورة 
شیور سرت لاه الواضحة 3 تبت عك فكرة الا رتباط اة 
الشيحنة 3 العاطمية a ile‏ قا ون , مع مالاحظة و 
آن لظ دين آعم من لفظ اسللام ۳ آثة 8 الفكر الا حتماعی 
امه عمل الع كر الا جاع الغربى ۵ فنا حب السباده 5 إن أن 
تعمس حصا ت 5 -3:: شین اخصائصی العامة لین 5 2 شی 
بالذات حضائضی الوقف الد والفکر الدب .عتكذا قان اة 

ماه العلمائية و ال لین عبر خصائصن ۳۹ سض تات فب ااا ع 
مناقشة العلمانية والدین عبر حصاتض الاسلام . ولذلك لابد أن 


يحون وايحا کی دسا تسا نیا عن یاهرنه أو عن عاد هه أو 
03-2 بن برع ۶ آو عن خد و خوار بنج العلمائية یی الدين + أن يحون 


اسسا ا ل الدین تا معمثل باخ اص ی الا ستاد ند 


ولمتق باهم تصن الغربية أو ا اة 


5 أن انكام عن الا لام اخ افا یتکلم ته وقي دهنه 
ات9 5 هن بالات ادا اسح انوا کایوزه ال دون یره تاھ ۳ 


این 


تصن سم , ذللك أنه لفيا 


"1 ز ۳ 
ال احجلی حح الر 
با 


۴ 


يعاق بجصاتصی الإسلام حساصسة فى هذا الأمسترء ویس 


تيسية للموقف الا سللامی فى مواجهة العلمائية 


باشصاتهن ا شاد و بالتصائصض الم ية ظل] تال سس 
التقطة التانی 25 اتصسور آنه من المنکن أن تغلمس طریقنا 
للمناقشة من خلال قضایا معينة ١‏ کقضية المسألة الوطنية 


والمواجهة التاريخمية بين بلادنا وبين الغرب » التحدى الإساسى 
الذی تواجهه فى الرحلة التاربخية التی تحياها الآن ؛ النهضة 
الاجتماعية: فى ما تمليه هذه الأوضاع الوطنية عمسألة الوحدة 
السياسية على نطاق مجتمعنا العربی أو الاسلامی : مسألة الوخدة 
بدل العفتت ؛ مسألة التضامن بدل التفسخ » پناء المؤسسات 
السنباسية والااجتماعية . 

يعنى کل هذا أن فری دور كل من العلمانية والدپنية بمعتاها 
الاسلامی فى هذه القضایا .أما بالنسبة لا قاله الدکتو بوعل حول 
تساوله من أین بیدا التاريخ » عندما نید العا ريخ يحدث ۰ متخن أ 
ملق میت تک فلا توا من افیا نديد مان معينة 
لهذه ال حلة : آتصور رارقا زمن قريب لم نکن تختلف :على أن 
التارب ریخ العاصر تنكأ مند القرن التاسع عشر : وأتصور GR.‏ نلستطيع آن 
نتفق بشكل ما على اه جهن مره ادا یا مس 
قينا ولها حصائص متميزة » بدات عتد بداية القرن التاسع عشر ؛ 
أو من نهایه الق لقرن التامن عشر : ویخیل إلى آننا متققون الی 
کبیر على تخديد خصائص هذه الرحلة المتميزة عما قبلها . ولك 
لا نستطیع أن نعتبر أن هذه التصائص تيز هذه الرحلة خاصة عن 
اروت الما لا اتضور اف بداية للتاریخ العاص من تهاية 
القرن الثامن عشر وبداية القرن التأسع كك هو دید فتعسف من 
ناحية الأوصاع التاريخية والخصائص التی نعيش فيهاء هذا ما 
كنت اود قوله.. 


ر ۲ 





شهمی هوید ی: 

النقطة التى أثارها الدکتور سعد تعکس فى الحقيقة قضية لغة 
الحوار وتعريف المصطلحات عند الأطراف اتلفة . وهكة قصنية 
بالغة الأهمية فى آی حوار لاأنه اسان تستخدم المصطلحات 
فتلقی فى ذهن كل طرف معنی مخایر لهذا الصطلح أو ا 
وبالتالی فإننى مواقق فعلاً على أن اطلاق لطاع عل جوا 
انا لیس ن کافیاً فى تعریف ای موضوع یعتی اليس ا آن یقال 
أن أحداً ما هو إسلامى » وآخر هو علمانی ؛ لابد أن يقال : كنيف 
هو اساژمی :كيف هو غلمانی , للف أنه عکن عبر هدا ا لسؤال أن 
ید اتتااتا دكي 

والحقيقة أننا ونحن جالسون -والفعرض أننا جالسون فى 
مجلس علم معأترون بالفوضى الفكرية ومتاخات الشغب 
احاضلة فى المنابر الإعلامية العامة حيث تنتهك مصطلحات 
كبيرة ويجرى تأویلها , بيتما لو نزعتا من وعيتا ما هو بحاصل فى 
النابر العامة » وبالدات المتابر الاعلامية امن صخب وجدل 
وقنغب غلی مغل هته الافکار : فلرما یحتصر علينا مساحة كبيرة 
جداً فى الحوار وبالشالی فانی أرى أن التضنیف اسلامی 
وعلسانی ؛ وكذلك دینی وفقلاتى لا بکقی ‏ لكن لتنتعامل مع 
الوقف بوصفه ولیس باللافتة الوضوعة حوله . کلنا اسلامیون 
آو من تار لنفسه لافتة الاسلام و التزام الااسلام .رما لبعفتا 
تصور متعتلف لته اللافتة . وبالتالی فاننی أؤد القول أنه فين 
سس 77۴ سس 


موضوع المصطلح قد يطول بتا الحدل ولا تضل إلى نتیجه لان 
الصيافاع لها محسلة معان فشكا لها وبعضفا الآخر نها 
وهکذا فا بدیل عن ن استحدام الصطلح E‏ ۲۳ یف اللحن 
تقول : هذا اسلامی له منوقفت کذا : وهذا علمانی له مسوقف 
قدا .و كما قلنا : اذا كان الاسلامیون درحات فالعلمانیون شم 
أيضاً درجات . فعلی سبیل الشال . آنا استخدمت فى مرات 
ینت ی العظرقت لعلمانین على اماي أن هناك تطرفا علمائیا 
کانتطرف الاسلامی , کیفت؟ هنم السائل تعضمن تفاضیل ۰ 
واخلاصة أننا لن نضل إلى حل فى هذا إلا بحديث موضوعی عن 
وا لیس اللا 

فى العقطة الشائية ؟ فى موضوع «لوافاد والوروت؟ والعی أثارها 
لدکتور علي“ ری أن هذا التعبیر یظلم القت الاسالامی لها پیت 
فقیما تعلم أو أعرف أنا ؛ آن الو قف الا سلامی لم یتعامل مع الفکر أو 
التجارب الأ خر ی بمنطق الوافد والوروث. لقد تعامل مع التجارب 
و الا فکار بمنطق الصالح و الفاسا.. و معیار الصالج و القاسد هو معیار 
مختلف تماما عن صيغة الوافد والوروث, لأنه یعنی انك منفتح على 
ا ا رو ود رو ویو 
مفسدة. صحيح آنا تاتا كه تزا في التو نت الاصیة عن الواقد 
والموروت والأصالة والمعاصرة وعن eee‏ مغال قدة العتاتیات. 
ولکن لا آظن آنها تعبر تعبی را فالا عن الوقف الاسلا می ا 
لتضور ال سلا صح 

۱ 


النقطة الثالثة: أنا أخشى أننا ونحن نفسح:صدورنا للحوار » أن 
شنتدرج إلى قضایا فرعية كثيرة + وآرجخو غلی الأقل من 
عيب ولیس کی هذا افععاتا على حق الا خ mw‏ مدير هذه 
الجلسة ‏ أن نحدد الموضوعات لا موضوع ندوتنا موضوع طويل ؛ 
وکن أن نقضى فيه ساغات وأيام وبالتالی لنتعتر موضوعا محدداً ؛ 
اتنا لو 


۳ 


أو موضوعین أو ثلائة » تعبادل حولها الرای . لا نه يخيل إلى 
اوتنا مضکلة السرا فلسوف نکتشف.فی تهاية الأمر آن السافات 
ایس شین ا زلا بالغمق ولا" بالتتاقضص الذي يده للوهلة 
الاولی »عند إلقَاء الصطلح . إذا تکلمنا آیضا ببعض التعسف فى 
استخدام المصطلح ۳ 5 Er‏ عن علمافى تدا اسار شی 
ات ر اسف غيب أن الا تسح سوم حول يه تفرگ ير 
المشكلة آنا بجاح لأب تیحدد ضوا بط اللغة و سیم عبمن نتخلم 
وماذ! نتكلم وان باد موضوعنا أو موضوعاتنا حتى 2 ندرج 


سائ قد تظول بنا وقد لا نضل معها إلى تتيتجة . 
اضرو 


محمد العوا؛ 


5 ا ت 
نم 
ليلب E‏ و كر 





الحقيقة أن الموضوع التعريفى استوفى إلى حد كببر القضية التی 
أثارها الا خ فهمى ؛ وقبله الأخ طارة ق هی قضية : ان الوضوعات 
ينبغى أن تعالج؟ فالذين يدعوت إلى موقف فكرى أو حضاری أو 
حركى فين يلدنا أو البلدان الممائلة لبلدنا > متطلقين من سوقت 
اعتقادین یضتقون كد ميعن أو إسلامين مع اتا ف الد بعات 1 
والدین یدعوت إلى موقف فحری وحضارى وحرکی منطلقن من 
مب قف وعرصون على موجه أ عتقلانى - على افتراضن اند 
مضاد أو مناقض لوقف غیبی أ اساي تقو اتترا رد 
الهدف الذی یسعی إليه هؤلاء وأولشك لم یجر تحدیده على بساط 
البحث آبدا . الذى بحصل ابراز التناقضات بین الفرق واظهار 
الواقف اخحادة ا بعن هذا وذاك الذي پورق التاسی الشتعلین نهنم 
الامة فعلا هو السوال: إلى منعی يظل هذا العفرق قاقداً لأفكار 
لتاس ولا عمالهم 9 لهم من الدحول لعناچة المتشاكل 
الحقيقية للمجتمع؟ ب یعنی أنه إذا اشتغلنا بقضایا الأصالة والمعاصرة 
والوافد واطوروث والترات والتحديد والعلمانية والاسلام إلخ ۰ . .لن 
تن ال ی 2 ل نا بالفعل قبل سنوات وتحن ترش و لون بیدا 
ولم تفل إلى شىم تحن تقترس علي :مستوي الصدافة ء وید 
على مستوی الفائدة المرجؤة لأمتنا وشعينا وبتاتتا وأيتائنا ‏ المشكلة 
الأساسية فى نظرى تکمن فیما يظنه كل طرف بالاحر . فالذين 


uu ی‎ 





كل من لا يتطلق من موقفهم هو عدو للدين ؛ وبالتالی فهو مستبعد 
من اطار العملية الإصلاحية التى ينبغى أن تجری فى اجتمع» 
والذین ينطلقون من موقف یسمونه عقلاتی,؛ ونحن نسمیه 
ململى اة أيظناً من اة ارمام اقل هت عطق 
من موقف ی هو متخلف وقاقد القدرة على العضاء ومرئك |! 


اس ۷ 
الاب 1 لقال فالتقاهم چ چ له صيكون کر انیت لعن ظر شان 1 
1 جور ون جر .فلا یستطیع أحد وفقا AE‏ ۷ یصل إلى 
نسح . ماس تظيم | لنو ع 3 ن ا جوا آن نشتدمته للتانش 5 ق اوه 

تا 7 اج 7 


أو إذا سمعوه ؛ أو إذا تأثروا به على ای تحو هو اثبات بطلان هاتین 
السلمتین : بطلان أن الذين ينطلقون من موقف علماتی أو عقلانی 
هم آعداء للدي > أو أعداء للیرات والحقيقة العارتحية أا كانت 
EE‏ اه لا نیقی عن الیدء هن , اخروت الصليبية et,‏ 
ن شال عن الحدء شن انتضارانی الستهین علی النویتن والروم 1 
فالذی ستجده بعد اخروب الضليبية من الخد من الغیر قو اة 
اتا فة سخا عة ینا سجاه تعد الا تتصبار على الروم والغرس هن 
الأخد متهم . فالقضية ليست قضية من أين نأخذ ولكن ماذا ناخذ؟. 
ودا لا یحلده.سوقف فگری محرة ولکن بحددة موق فکرق 
وتحننده حاجة واقعنة : اقعصادية واجتماعية وتنموية . 

فالشغولون شدخ هذه الامة مرن أ موك فر كال يجب آن 
يضعوا فى اعتبارهم أن اخاجة الاستماعية والا فتضادية شتکون 
غالبة ‏ فى الواقم العملی على كل النظریات والا فکار . 
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ويسححيل أن يتحقق الاستقلال الفكرى.سشعناه الصحيح. و نحن 
راسفون فى اغلال تبعية اقتصادية وسياسية وعسكرية . لذلك كات 
نقطة البدء وله ييح شيا ل موقف فکری معن على موقف 
آخر نفضيلا نظریا مجر دا » ولکن العم فوسل مرهون دائما ومبنى 
اساسا على فلك أجمع نين الوقف الفك رق العمل الحاد 
حتفت تماقا افتش ابا موجه ای - لتحقين العنمية الذاتية 
الكناهلة: الى مكسا من محقيى الامتحقلال اخقیقی فى االات 
كافة وأولها - عندتذ - اال الفكرى . 


على الدين هلال: 


۱ دا مد 
له ارهن لحم 
لس نا لا 





آود توضی‌حا : ناذا ذگرت.هذا القل وة لیست اععياظية: 
القضيهة آن هنالك وجهة نظر تربط كل الشاکل وکل الاهراضی غا 
حدت مع القرن التاسع عشر والهيمنة الااستعمارية , پینما الحقيقة 
أن حفن هذه الشاكل والأمراضی بدایت قل ذلك ؛وآن قدرات 
ا والإبداع توقفت فى اجتمع قبل ذلك ٠‏ وجاء الاستعمار 

وربی وش المشكلة . لذلك كضورت أن نبدا حلیلاتنا ونتطراتتا 
ب انتصار للمجتمع لکی نری مادا جات له ؟ . 


محمد الهو |: 


0 لا 8 3 لذ ا با lee‏ 7 لكاي 
نیون أن الغالبية 13 انيار الا سللامی ۹ جاور اقسات ب تبلق 


آیدپوله جیات فى الإضلاح وقی متعاطبة مشكلات الناس من هذه 
التقطة بالذات , قالکثیر من هذا التیار يرون فى بناء آبدیولوجياتهم 
أنه لو لم يكن التتعلا ل قد وقع من قبل لما استطاع نایلیون أن یات 
ولا استطاع الر تخلیز أن ياوا . فبعضهم يزى أن التحلل قدبيدأ يعد 
۰سنة من وفاة الرسول عله وبعد انهیار الدولة الراشدية وقیام 
الدولة الا موية ۳۹ وأخخرون ا عملية المتحنل ین ما بعك ال 

العباسية وسقوط الأندلس . : إلخ . . هناك محطات كثيرة فى 


|1« | 
لبا 


ریخ وکل واخد یاعنها کنقطة بداية فى الاثهيار فالتحلل 


1 


اللي أصعايا يعات الا متا مه والواقع أنه حتی ف سحا جي 
هذه المشكلة با دکتعور على »فلا يونا هدا إلى أن نشقق على 
مجریات الا مور لآن مجریات الا مور التی نود الاتفاق علیها هی 


شجریات السحشیل شک نار العتد . تتح ۱ :مهما آتفتلفدا على 


ج 


الاصی قينا یز مشكلة اخاضر ول" كت الستفیل: 
ای دي آن یحفق عليه التانس ١‏ اه نتتاهش فيه الاس هر ساذا 
سیقعلو ی E at:‏ ۳ حصل نتا و ناسا هتا کی الماضى اصیح ص 


التاريخ » صحيح: أن ' اة ولكنها ية أكاديية اكد ب مها 


غملية .. إن ها ای هو قنادا نفعل اليوم. مادا یخی | ان تلت 
هن الناسن آن بشعلها عدا . فادا استطاع كا ل الأطراف أن نتوه ای 
هة النقاط السحقبلية ‏ فاختلاف الفکری سوف توف لضلجة 
انشروع النهضوى واخضاری . واخلاف العقائدى سیستخدم 
لاستتمار التخرية القادمة , لکن إذاظلت کل الفرق هتمخورة حول 
خطأ فرقة من الفرق فى نقطة عاريحية معينة أو فساد استدلالها 


على مقولة معينة ءلن نتقدم إلى الأمام أندا . ومثل هذا اخوار لا 
قبهة له إذا لم یقدنا حطوة واحدة إلى الأمام وحتى السببعة أو 
الخماتية الجالسم فل على همه الائدة ادا لم يتناو ولوا بالبيحث نقطة 
یات العمل ولبيسن فى الکللام والتتظيى والتأجیل + فإنهم 
ام ن بضلوا ا نتبحة .وهن هنا أغتقد أننا تحت ان تتوعحه فعا ا 

سا طالب به الأستاة فهمی هویدی ؛ | ی حدید عم تتکلم ؛ ولماذا 
فكاع عده من اا گر باس تسا لدوم و وآیسن 
ف المتوات الاضية أو القرون الاضية + هذا ها آحب قوله الان 


طبعاً أناحظى سعيد أن أتكلم بعد كل الكوكبة التى سيقتتى . 
إن السؤاك ی 9 الدكتور على والذئ تكلم فيه الإخوان »هو 
سؤال يشغل بالى منذ اللحظة التى قال فيها الدكتور فاضل » إننا 
نود الکلام عن اه والعلماتيين 00 با مزع 
نحن البشر الذين استنبطناهم ا على الاقل الت آوجد 
تسمياتهم . لقند فكرت هل فى الماريخ ايل آن تتهیار بلاذنا 
ونتغرت مجموعة سمت نقسها اسلامیة؟ لقترقى آن مجموعة 
کهنه قامت تجاهد ضد السلطان أو الوالی أو احاکم الا يحمل هذا 
التعبير نفسه شبهة تكفير الآخرين؟ . ومن تاحية ثانية العلمانية 
هی كلمة غير عربية أبدأ وقد استخدمت بشكل ضيق بين النخبة 
كما استخدم غيرها من الكلمات الستورذة ذون النظر إلى ظروف 
نشاة الکلمة الأصلية , وهی علئ اق حال ترجمة لکلمة ۴داناعع5 ار‌ان.] 


ماما قات مت کلسه 5601311583 بانها اشتراكية وزكلمة 
Culture‏ تانیا تقاقة ای تحن لین شتا الا ستم وها نحن 
تخو خی عار ك حوله “وق الحقميقة أن ۽ الضحة المشارة حول شلة 
الکلمة سببها انتقاء الاسلاهین لاصحابها واصرار بعقی الخقفی 
المصمريين وهدا اھر ویب خی توضیف أنفسسهم بها وگلا الرقفین 
نابع من الضد» اي أنه عند نهاية آحد المسسيين ینتهی الاجر وان 
كان اسم الإسلاميين بالطبع ملتصق بحضارتدا ونابع منها ويحمل 
قيمة إيجابية هی التمسك بالثرات وبالهوية الذائية بینما اسم 
العلمانية يعبى التبرو من هذ الهوية . إن العلمانية ككلمة موحودة فى 
منصر ولکنها قاصرة على الإحوة الأقباط إذ يم الحمییز بينهم على 
أسناس هذا کهنوتی وهدا غلمانى ؛ أق 0 لول قد خضل علی عده 
فاون مزقية فل فى الهيکلية اله آما الغانی اليس ام 
رجال الدین بل من الرعية :على كلك قإن معركة اسلامی وعلمائى 
ی معركة فرضها الرئط ا يقر عله تعفن المثقسن المصريين نع 
سسب > ون ۲ لتیار ال سللاهی .زا e‏ 
افع عن هذه الكلمة يبدأ بقوله : أن ا و 

ل اذا إذا العستنات ديا ؟ 
فاضل رسول: 

موجها الكلام إلى مهدى الحافظ : 

تفضل إذا كان لديك وجهة نظر أو تعليق على الوضوع ‏ ثم نبدا 


| TT 


3 1 و 1 ج اديت E e‏ 
بتحديد موضوع أو موضوعين لتشم مناقشتهما . 


مهدی الحافظ: 


۱ ا و 8 5 ا و دا رب‎ r 


EEE‏ ۱ 9 ين e‏ . كنت 
قل آخترت الاخ قاضال بهذا ا ین 

ولا 1 اتها قرصة س اة أ ألتقی مب عة هرن 
الا شخوان ن الذين سبق وقرأت لهم الجن وال هت بهم .وهاه 
الفرضة لا شاك آنها تسین با انیا تعبادل ال ی حول هنز الموضوع 
لهام وفى تقدیری أن تركير موضوع التقاش على تقسيم التيارات 
وانقگایت موشن علماتیدة «اساد میه 6 کا ش کی الا حو ان ۳ باق 
إلى نشمتجة لسبب بیط أتهها: ان تست بان تالک اسلا مون :وعهر 
إسالافيينء فمعتین ذللك أثنا نشير بإصبع الا تام لبعضی السلفن 
العلمانیین بأنهم غير اسلامیین ۰ وقی الوقت تسه + تخل ربا 
توعا س الخاد دالت لساعدك هنا ن تلان الفثات کا تایه سین یسیو 
الااساس النشود الذى هر التوجه لشروع خضاری جدید . 

وفى الجنقيقة » لقد داقر شىء ظیب بدا حول عله النساله: 
الا تیه ال ا که » اه لعتة احتوار آو رجا أسهيها ادارة العلاقات بعن 


العتهارا: ت و القتوی »فالا رصتية المت رکه تلجس با اکا 

احرضی المشترك والرغبة في العمل ,القع لامي اجل جاور الات 

وإقامة التونضة . وعتد دا مطلمی آن نحدد ما هی اهدافة 

ومهسات شه النهضية 3 واعتقد أن محال الا حتهاد هیا و اسیع عدا 
ب 


وحن أن پژدی ۳ اچ کا عنم حبك . 


والنقطة الكانية : : قضتبهة ادارة ة العلاقایی أو الحتوار بدن رات أو 
القوی اختلفة ,هه بتشكلة الآن .يجب الا ينظ ر لها على آنا 
مسبألة مفععلة . اعتقد أ تحت ن الا حون شارك عام ۱۹/۳ e‏ تدوخ 
عقدری شي فبرضى ودار حول الدقراطية 9 فى العالم العريئى وق 
اجمع الخاضرون فى تلا الندوة على آهمية التعاقد الدیقراطی نين 
کل العیارات والا زاب بهدف الاغتراف التمادل #اعطاء اخ هة 
الجميع للتعبیر عن وجهة نظرهم . أعتقد أ 
اعتسادها اعتفادا خقیشما فضنادقاً لتخا لیر من تاش 


العبراغ قى الستفیل: لا به با ل تأکید سیستمر الصراغ وهد| 
عق : طاطا توجد بر اشح ۳ آراء مختلفة ؛ الضراع قانون الحياة ؛ 
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ن هذه الصيغه لو حرئ 


ولکن يجب أن يتم تنظيم لهذا ا سا چا اشاس الاعبشراك 
20 1 بو ود الرآی الا خر 1 والتيار الاش . 

وأا بالتشبة للارضية الشنتر کة ٠‏ فما ذکرت مذ قلیل.. 
فف ال يدا 1 بوصف الواقع ء ثانياً بشحدید الهمات . وثالثاً 
بعش آسلوت الحنف . وفی تقدیری .لو جری الاتفاق على هذا 
فلسوف یکول خير قوسم لندوة من هذا القبیل : E‏ ۱ 


شهمی شويدى : 

كلمة واحدة , الحقيقة للشاريخ : لابد أن تسجل أن مسألة 
استح ام ال سالامیین هم : العف ۳ شهب م العتخضیضی علی 
الضعید العملی ١‏ ليست قائمة فى الساحة الاسلامية : الا لدی 
تجمع واحد - وإذا شغنا أن حدد-فهی جماعة العکفیر والهج: 


التى اعتيرت نقسها جماعة المسلمين ؛ واعتبرت أن من خرج على 
هذه الجماعة هو خارج على جماعة المسلمين , أما كافة الفضائل 
النتمية إلى ما قد نسمیه بالتيار الإسلامى والعاملة على الساحة 
الإسلامية الم ا بالمعنى ا ون الا تخر 
ويخرجه هن چ ل انها استعدهت الصطلع لل 

وین للضي د فان عشي أن کون تسا على سان 
متأثرا أبضاً بالمناح الاعلامی أو بالهرج الاعلامی حیث کان لت 
بحاوك أن يشهر بالقيا. ر الاسلامی ؛ يلجا إلى القول :انتم اسلاهیون 


حص صو 


پد 


ومعنی هذا آنا لحن غنيم اسلامنن . هذا عير صحيح حي ا 
3 | اطمارسات العملية وف أذبيات اتلتتاغنات الاس 

لتظره الغالبه والتی ثل ۷ نون اجموع ءلم تستخدم الملصطلح 
دس على الاطلاق ‏ الا في اخالة التی ذکرتها وال ی ارت 
الأخمرين خارجین ‏ با فيهم الإسلاميين . وهذا الفصيل اتس 


ا 


1 


دون وححيه كين الواقع الا ختماعغی والفکری کف ممصي : واشلاصة 
ار 1 ۲ e‏ ار 1 a rads‏ ۱۱ 1 أ 
اند فی واقع اخركة الا شتا مه اا جسیم شاب ال سلدمی هو دنا 
تفضا بك الا الد کتوار ھچ تور لب عمارة به هة أنه المشغوك بابهم 
الااشتلاهتی العام 3 والا رون مسلمول 3 لهم عقيدتهم ليسا 
تحار خن عن الله كها بتحطر للنعصن فى اخوار 
سعد الدين [بر اهیم: 

طیصا لا ارید آن أب ترق قى هذه التقظه الاولی » ولو أن 


الجسم الرئیسی فى هذه الندوة فلقد آثبرت فى معرض الحديث 
عن العسمیات والضطلحات و +التعار یف قضایا المشامين ‏ ولذلاك 
اضیف إضافة قبل أن ندخل فى الوضوع أو الوضوعین اللذین 
مر الأرضية الم مشتركة تس ماش التیارات 5 والفرق ES.‏ نی 
الآن تسمية المشكلة فى استخدام إسلامى زعلمانی : الإسلامى 
لا مانع فى هله التسمية » آمامن یوصف بالعلمانی ؛ فهو لا یقبل 
هله الخسمية ‏ ولذلك یبدا اخوار : ان فریقا فرش من حيبت 


ع 3 


NENE :‏ 1 عا جد ۱ 7 
بخص من بعت قا وبعيم ژیف‌خر اند علمانى ۰ إا شیر شن اقب اة نا 
مانب 5 يقلو شت ۵ لا تفسهم لا شتا ای شل یل 5 ی 


ادحل فسها و مسا اللأيحاءات سسواع المصرح بها کت ین خالة 
اتف ر والهجرة ۳ ا نهنا ھا کت اله يعن الا حا ناء 
اکتا 3 کالاخ عا اڈ خسن و یلو فشاك الاساءة ا ره 2 
ریسا يقوك 1 الاسلامیون والدتبويوت) 5 شمعنی شلا أن تن 2 نبو 
بيسن إسلاميا وقد يذ تیلب ۳۹۳۹ وا ایحا 3 
فاضل رسول: 

كذلك هذا بو بان الاسلامی غير ذنيوى.. يعدى أنه خارج 


سعد الددين ابر اام 
با آمد ة شوله : إذا كان الا شتا سو پقسلون هه التسسيمية قبسا 


بتعا ى یچم نلا ینیغی أن ل تشرعبن تسيمية العلمياتبه' ن علی الجر 
وهلا یعتی ند ن اشوا الاجان أن تحر ك الا خر يختار تة 
لقد اقش حت دینی - مدنی فى احتمم و امین م دست 
داتی بين المسلمين ‏ يحب أن تکون متصفين لن يؤذون آن بطلقوا 
على أنقسهم مسلمين , إذا E‏ هرھ اة شي |[ لتى يريدونها 
و بت ول ا ا فلسی من خښ اا اب شارات الا حرین أن ینکروا 
عليهم هذا E‏ بالق الاد آو تفا ابطلقة الا سا ن الأسالامى عا چن 
غمرة > يعن هت ایا محا ول دالاتضاف ین اخلای الخد شاوی ۱ 
وشتاندخل هن انشع يف 5 کل عدا ا المضصطلحات + ومع ذللك فقد 
دتعلتا فى عدم مق الموشتوعنات دولا ريك الاستغراق فى هذا آکفر 
شن دراک - هابا اتف همع کل 
الحاضر والستقیل ؛ آنا آوافق و بسن مسج اکثر + 


اد إا زجح" ن والخارج الا فتحام أو الاخ رای او القنمنة 2 اه ۵ الغرة ا 


١ 8‏ 7 
اللإحوات ال دعوتا لتنتجحدية ض ٠:‏ 


تسه الشهيفة ۽ کت تدقع التخلف کشت E E‏ خابهة القرن 
الواحد والعشرين + قضية العدالة . 

es 31 ۳ ۳ a e 

۳1 الدخول فى کل قلع الصا با سی‌قشف ن نقاط الجمع , فاا 

1۳ 7 1 

خلت كت تع الوت وال امعان 2 انا طيعة امم 

وما یفترح هده لهموم مو حلول 2 يلف تس كشيرا اي التمارایت ۳ 

وسر احا أقعرايا تاها ۳ 5 نعتقن فاا .ما ET,‏ ۳ الا 

۳۹ ت نيا "۳ سے چ ف 


الإ ساد شى وبعتبی فصائل ها سی لتیار ا أو العلماني اک مر 
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|| 2+ اتشاب رف فصیلین اسالا هی ۲ أو سر قضيان ما تیر ذا إذا قا 
دعلنا فی حو شر الا تور إا تظل إلثالاف ۳ نقطة له التقطلة 
ا د لي یکی کل تشه كلها 
اا تکل 1 ن بقار قشل الدع :الما رقفسى يبتار ته وله 8 
د اش والعدالة 1 تا دسج يتجعار EFE‏ ال 
الدمقواطية خوالقومی تیا او بلج إل ب كيده كلها تاج فیاب جع : 
۳ يه اعد شی هوا لی الااطلاق ۳ ا 8 هرل الفصائل 
الإسياامية 3 باغ عون الف 55 تمديك تمده ال لبم یسمل 
القضايا الأحرى . إغا هو قى انطلاقه من نقظة البدء بحدد كيف 


سبد خل ویعالج كل هذه القضایا والا مور 
شاضل رسول: 


نگ آن تسجوا لی آنا اشا ياه ی بسیط على هده الدورة 


ر il... E ESE‏ اقول رعم أطحبة الا تفاق على مه صوغ ٩‏ 


مووق اشا يبق أن هذا الققاش المشلى كان مسروريا 
لارساء استاس بلندوة 3 


برعم جود شاقن ششت رکه قفتا اتمه 3 الته ودره ١‏ 
الدعوقراطية ٠‏ مواجهة الخارج : وغيرها ‏ فانه لايد من الاعتراف باد 
ی ۰ مح 2 3 2 ا 
هنال مشكلة قائمة فى اجنم یه عله تیاب ییاج 


ولس الا تساه والاصطفافب العلمانى او ال سالامیی ۳9 هناك 


ہے“ 
هات قا , قله و تظرنا | ال لی الم ال لهائل من الكمانات ال فا 
الک > وال ۱ الل له یاهاج ایب ال وم 
اف 1 ار ۱۳ لجحهد ا ا 5 5 لر ا 


5۷ 


المت 3 E‏ جتنا > کبیا فة افا علی هد اة 
والستجال فيها. TT‏ بتحديد الفاهیم وإجلاء العموضص 
والبليلة الي تبطة هده اا ا شو مدعل ص‌حیح هلت المسالة . 
وأعتقد أن ما فيل من تحفظات على هذه الكلمات والتوضيحات ٠‏ 
تکفی اانا للدخجول فی الوضوع + وتکقی ا كتأساين للقبول 
السرم باع ا را 4 33 هذه ال توف ی 3 أو سين 3 
۲ أو ذينى م6 0 ۳ #علمانی . ففى و متعدد يجا أن 


یکون فيه متسم لهنه العیارات والانشماغات والعسمیات جمیعها 
ولا عو اكت رسيا موا ماه آکفر تعنددا للاك يجب أن یتصب 
جهدنا على امکانية مواجهة الشاکل الشت که کالتعددية واللضام 
السیاسی ومشاکل العصر القائمة على تنوع منطلقاتنا اله 

والمنهجية والرجعية والذهبية . آنا آقترح فقط . وکنت أود مند 
البداية أن تبقی هذه الجلسة مفنوحة لاقتراحاتکم حول مواضيع 
النقاش . ولعله من الملاسب أن تختار موضوع التعددية والقبول 
بالأخر وضصسمن ی اطار من التعایش : وصوضوع التظام الس دهن 
باغشیاو آن 9 قشف من الظام , السیاسی هو رعا آهم فیصل نعن 


تيون + أو E‏ :انين والدئيويين 1 أ 
الدئیس و آنا انتقدت ان شن جهة آتحری : فکلامة هذا 
بعنی أن الاسللاسیین ی سول خارح الا رضص » يعبلين. فى تاچ 
1د كا آ4 ا ا و 5 ی 

لیب ) ,و اخالاضة نی فترح هنا من باب ب الاقتراح شنا |١‏ اا 


7 لر كرت ١‏ 


إذا لم يكن هناك تغل قات آخری حول الدورة الأؤلى تن 
التقاشبارت . 


لآ باس آن نقضی وقعا اطول قبل آذ ل ندحل تین فقو ا 
لا تنا تناقش متهحية الأمر و البخت غية . ووضع تتهسية أو قواعد 
متهجية لأمر ما يضعك على الطریق الصحیح . لأن آحشی ما 
احشاه أنه عند اتشقال الأمر إلى قضايا محدده ؛ ومن معرفتی 
اشوس ارين »سوف قید. حجم:الاقفاق برا زقند نعط 
القارئ بذلك انطباعا غير ضحیح . ومن ثم فأننى آرید أن نقف 
وقفة أطول آمام المنهج وأريد أن فين ین 

الآمر الأول : كواقعة تاريخية أن كلمة العلمائيين لا احد 
بصف نتسه بها . هاغا واد التبارات الإسلامية عندها ترند 
هذه الا خی 5 ازدراء وحقیر حالف ها فى الرای تس سییر 
اة وف رالى أو هه ال م ویب ا سب لها 
الا خرون يسمون ۳ مسسیانت: اروق و لیر لیم ؛ 

دمقراطيين + اش ا فيضن أو ناصريسن .... اتا له اعرف تیار تیا 
واا چ ته آلقتشه علمانياً » وعندما نقرا آذبیات ثورة ۲۳ يوليو 
لن نجد أن هذا التعبير مستخدم أو شائم ,دما أقرا الاب الأدبيات 
السیاسنبة المعذاولة » اجك سن یسمون آنفسهم» اشتراکیین : 
دعقراظيين اليب 5 


0 
الكحابات هنا هتاك و كان شار ار يها لاسا ۱ بى مفهوم السباه اه 


لح . .. تعبير العلمانية ورد بالطبع فى بعص 


وللواطنة . واعتشد أن هذا يظهر أن تعبير العلمائبة أظلقه أحد 
القرقاء للاردراء .ومن هتا الدلالة السباسية لهذا العم + فالتعیی 
هتا لا بودی.معتی التخصيصن لا تك تصف الا حرین بوصف لم 
تعصوه هم لا نفسهم , لذلك أتمفظ قلي استخدام التب 
الامر الثالی | ال أععقند انه يت حب غلينا أن نت قف. خيالة 

سؤال ها هی جذور هده الحساسية؟ وبالذات ما هی جدور 
التخوفات لدى من تطلق عليهم الملدنيين أو العلمانیین 8 افو 
رما ريلو ليج الوجل راخسیه فى یال ,انا ل" ارید 
اة نادزی ن ] آناس تتاصبون ال سلام العتداع مایت[ دولا عر 
آل ل ا ع مها مل اش هح اة 
مؤمدين لكن عندهم تخوفات فكرية ولیس سياسية وحسب . 
فيعض ا 2 المسماة إسلامينة > تقول ها ييف .فهی 
لزعم املا اة ااطلعهة 58 الأفور الااعن ماعية والاقتضاديه 
والسساسحة : فما ی الصحف واعلات الاسسلامية جك مقالات 


لاجد 0 6 - و # ارو ابیت ۲ 7 ۴ 1 
تقول ان ما تتصمله هو |لحقيقة الوحيدة ؛ لیس ف امور الإاعان بن 


فى الا مور شوت والسياسية والافتصادية . ثم يتسب ما یضل 
من احتهاد !| لی الا الام فیشول رآ الااس‌الام ۰ ۳ با 
اللاشللاهمى : والموقف ارقي . الخ . . هدما برعم ۳ تیاز 

| 2 د 


از وی وا ۵ ۳ 2 
سياس امتلاك. اخقيقة امطلقة + اعا خوت فد رصح ااه ی 


00 ۰ ۱1 = ۳ i u f 
طريق الاستمداد . وهده سنة الله غلى الأ رضن ا سلة الخوك . من‎ 


يزعم أمتلاك الحقيقة المطلقة فى الا مور الاجتماعية والاقتصادية : 





۳7 


لا بد أنه E‏ تى الذي يقود إلى الاستبداد» مهما تظاهر 
بغیر دلك ..والسعی إلى الشمول ومحاولة الإحاطة ڪل رال ور 
وحکم کل الا شیاء فهذا يؤدئ إلى الشمولية فى اللو وا 

تعالوا إذا تتفی على شیء . إن الهواجس فموجودة , ون 7 أن 
هده اجموعة يمكن أن تكرت موهلة لناقشة هذه الهواجسن وطرحها : 
بحیث انیا إذا وجدنا حلولا نهذه الا مور أو اقتربنا من حلها تصبح 
الأمور الأخرق محلولة انا بای 1 هه اجس انحری آعبر عنها : 
أقول انه من متطلق الاعنتقاد والاعان فإن هناك تتحوضات حول 
موضوع الدعه قم اطيبة ونك مدا يطرح أل الناس ۳1 على 4 الرای 
اد سلامی تدا يتكلم اده د يشوك ۳ رك ای وأنا 
اچتهدت بعقلی ؛ فیمکن أن تواجهه وتلاقشه :ونغا حین یاتی 
شخخصن لخر ويزعم آن رأة س لرا ار شتتاداهیی فقت چگ ان 
تخعلف مع هذا الماحس الدی قد لا يغب عته النامن يشقن 
الدرجة من الوضوح : نقلته كى يساهم فى توضيح الأمر . وشكرا . 
طارق البشرى: 

شتا هوامكن صعسسوة بالنسببة لما سس تالق نة لاوا 

والموروت : بعنبی ايار لفظتن لقن لها أ اة اه : ی 
ورث وشىء وغد . شكلم عتهما هكذا حتى لا يوحد عسات ۱ 
و لا يقال ١‏ إن هجالث مارسة اخ وط فنا علي أسحد تالا زهات رى : 


5 س قر کے 3 > FET ٩‏ + ا 
واالجشيقة أنا أقف مع الاستاذ فهیمی عتدما قال بالالقاظ 

۳۹ یا . 
a1 7‏ كال | a # : E ۳۴ IE A‏ : ۳ ۳ 0 
اله E E‏ احسی ا انو ا معنا كلمة ااعلمائى ١‏ وو اعا 


بللا عنها «مدنی! أنه بعد ثلاث أو أربع سئوات من الاستخدام 
بصم ۱ 
العلمانی لدى الفريقين . لذلك سنجد أنفسنا نيحث مرة أخرى 
عن لفظ حر أو ثالث . وهذا يفكرنى بكلمة «سراجع» فى 
حل بل . فكلمة زمر اجع | التی و عستا على آتها تقد الا صول و 
الماركسية اشا فة شتلك اة خا : ینعي العت 5 متها - وك 
إن E‏ 
ين المصطلح ۱ 

العامتن الثاتى الذق كنت آود وضصعه يتعلق عا قاله الدکتور 
مهدي الحافظ فیسا يتعلق بالاعتراف الماد ونا اعجتره اما 
حاما : انا الاعتراف التبادل يحت أن تفكر فرع هذا هو هدك هده 
الندوة - فى نرم فتیل العنافی ؛ وتحديد فجالات التتافی بين 
بالمرة . فالی أى حد تعتبر العلمانية أو الدئية مختلفة مع الفکرة 
الدیتیه آد قتفقة معها؟ إلى آي حد عکن التوفیی دون الساسشن 
بالاصول؟ یعنی لابد أن نفكر بهذه النقطة لانها سوف تطرح شنا 
ذلك آم أبیتا . ذا لم نظرحها تحن مسیطرحها غيرنا ۰ إذا لابد أن 
تکون اه هی E‏ الاعتراف الماد جتی صان ا 
الهدف . وعدا يخا لان تفكر - هل هناك متاطق متتيافية بين 

ار 

الأفكار والواقف ام لا . لانه حیشما وجد التناقى فلابد من رحرحة 


فكرة عنه ‏ أو أن تفكر فى فك هدا التثافى بطريقة لا تزحزح أكبر 
كفية من أصول هذا الفكر إذا أمكن » لکن هذه النقطة يجب 
التفكير بها . 

بانتسته:ا دا ه الا خ الد کتو كتور علی أن اف لا يشو عن 
تش آته علمانی ؛ فا الاسلامی یقول عن یه تلا زتعن 
الا خر لا نا شهدأ الا جر یشنمی لفسنه 4 شعراکیا یبال أ 
هذا صحيح : انا الخلاقف لیس فى اللاشتراكية ولیس ۲ 
الدعق اطية تس فى الليبرالية و تیف هة هذا الا هتر أصالة . 
اخلاف عسو فى ٠‏ انیا ل المرجوع إليه : هل النظام الا حتماعی يصدر 
عون فة تتعلی باصول ذينية هعپنة + أو تفن روققا اة 
و ضعي مسححالضة من التجرية البشرية البحته فحسب؟ هذا هو 
الا بل الرجوع اليه . فعندما پقول 0 موس ازج 
علمانی ؛ فاما يقضد أن اخلاف ليس حول الاشعراكية : الحلاف 
حول الأصل الرجوع الیه : وعکن الإسللامية أن تقبل لول كت 
ا قات ج قي عي ولها وجهات مجخخلفة وتقبل اجا 
هائلاً فیما يتعلق بقضایا الدمقراطية وقضايا الاشتراكبة وقضایا 
عب ها متعلقة بالبرامج والنظم السياسية الا جتماعية ,انما يطل 


ع 


لاف حا دا دا ها ا بالا ضل المرجوع إلينه آنا ارج 
لاض ماه هذا الاضل ؟ الا صل المرجوع الییه فبرتبط آیضا 
بالجماعة وبتكوين الجماعة وبالشعور بالاتتماء لهده الجماعة 
وبالااختكام أ : لشرعنية تفبك قوة تماسك معینه فى الجحماغضة .ؤفى 


تقديرق [ذا کان الاسلامی ملك وسيلة ارهاب للعلمانی قیما تعلق 
بالفككر: فبالقابل العلمانی علك هو الاخر اسلحته الفتالية . نید عند 
هلا الاي مغلا کلمة العغلف التی تراذف جما للق التقدفی 
استتخدام التكفير الدینی فکلمة العخلف معناها لدیه آن هذا تعر 
شاد 5 فى التاريخ وآظر أنه لا يوجد تنافى أ أكبرمن هذا .هذا اخطر 
من التکی ناگ تشر قاختیا موجوداً الكنك هنا تنكم علية 
بالنفى الکامل وبعدم وجوده فى المستقبل ٠‏ ویعدم شرعبة وجوده فى 

اطار الستقیل وین اطا: ر انتهوضن دا وحد من وجوه الاو 
النقطة الغانية : إن الدنی أحيانا يتكلم بطريقة «ویقول أنا 
مستعد لالإسالام المسثتير ‏ و#یقصاد یکلم «مسعير 4 أنه فرص 


نفسه حكما عليك » بحيث إنه سوف يضع معيار استتارته وأنه 


8 5 3 - ۳ ا 
یقدر أن رفک او لا E‏ : قغبار تة هو 5 أن يذ 3 ر تا 
El. 9 3‏ ا ۹ أ و ابص ۳ 
ست 14 لا ذه شو اندي وحم متعيار الاستتارة ا التقدم بال راجح 


لا صل شمرضية محازم ها آنا ار الیه وة 1-۳3 ۷۳ 
بحب آ5 تنضر إليها مع پعصتا البعضم ی دنتنداولها کحرء د شتا کل 
الت ا ا ل الحوا وات ی این E‏ : ف الا جک ا 3 ETE‏ 
سنوات الاضية . إن الاقتتال الفكري الذي ال ف عضر خلال 
تلك الفت ه كان سح یه بانتجا تحن متل هذه الامهر 

النقطة الشالشه ؛ هی عدم ضتمسان آن ياتى ریق هن الاس 
2 ليه هب و ای اسم ان هرن | شیر تول الإإسالام ع هذا عدم ان 
شو خوك وشانم : ولزن عبتا ها احعل رل | ع الا تاس ۱ ا 1 إلى 


كت 
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آنتین أعصتسفك الواقع اخالی 2 ل ا . فا أحد ان هیا قدرآأ 
کت هن الت ابظ الدنی كيك التضور الإسالامى + هذ| ن ی 
السته ات الا حیرة على نت الدشقة. . Es‏ انضیا آن تاا توا من 
أنواع الصا فة ایك 3 0 الا نة يه [ التعلتا: ادا ی 
مهم فى إطار تعسو لت فد لوقف لاس :وقد 
شلام 23 : اد ریا ا من عاذ ضح الصراع الطائفى 2 تزا ةا 


المسائل :إن القاضلة فى ا تمع لا تقوم على أساسن المواقف 


السياسية والااختماعية با وإعا تقوم على اساس تشفق راسي فايصم 

ید ۱ ت ت 1 
1 1 ي ۴ ۱ س 11 ا ۱ 1 0 | جارد] ا / E‏ 
آهل فكر صد اهل ۳۳ ۰ الشضر العلمانین و مسي ا رة 


من هذا الأشر . آها العصوز أن سباك اعمال استعبلاد للشيار 
الو سا بى عندها يفو شاخ متصصور أثة لم لے ف شین 
الفصائل اس مثلما حدت لهذا التیار من صرب واصصهاد 
بتكب بر ضللالن تضصفب القت الا خر والشافل ای ارف 
اخروت ايوخ E‏ آ کش 1 ل شتلك تا 3 تسر نت 
ويضطهد ما یفعل به هذا والضرب واقع عليه الان الضارب یقوب 


عن المصروب : اه مستبت 1 ها هل 1-0-6 
على الدين تاد ي: 

م قفي يه 5 تعلق الجا رات ال ساد مسة FE‏ فرط ولکن ازع اک تيار 
فکری اه أبديولوحي برعم لنفسه امعلاك اخقيقة المطلقة فى الا موز 


م 


الا جتماعية والسياسية ‏ فهذا الاعتقاد يفتح الطريق آمام الاستيداد 
يصع علاقة العیارات الدينية بالعیارات الا حری فى موقع الرفضص 
والمضادرة ۲ 
طارق ا سر ی: 

انق ساف قاس + اتلك اد دا انسح تسین شیارا لد 
الیوم إن الا اه الذنی يعبر نتسه آثه. ماس لا فة وصالع 
لهاء وهو القایقض على اشقيقة ویعامل الآخر على أنه مناف لها - 
على الد ین شاد ل: 

ا 3 نيس :هناك ار ما نی محتكر للحصسقة 555 ستاك تسا 
مدنی واحد . اما هناك تيارات مدنية مختلفة ومتنوعة . لكن ما 


مهدى الحافظ: 


۱ مه 
ليس عرضی الدقام عن اللا كسية لحن كن الشقيقة الماركسية 
الاب ألوان واروس و تیا رات ون الصعب الان اعبار الما از تیه 


۳ 


۴ 


مذها شمرلا , ذلك آن ها يعدن الآن فى العالم الاشتراکی : اجر 

بولندا ۰.۰ بوا ذلك ؛ فاحرّب الشیوعی ۳ السلصة یعلن عن 

استعداده ی 2 قوی آخعری مین خلال الا تحخابات ؛ وآقول هل 

ون للدفاع عنهم ولکن هذه إشارة إلى وجود تطور . لقد أحببت 

اكد ا إلى هذه النقطةء لا نه لا يك اععبار الماركسية سد هيا 
- 


شموليا مقار ما تعشیر الشجربة الاشتراكية فی البلدان الا فربية 
التفريق 
ال اة لنقطة الثانية : موضوع المرجعية التی تفضلت بها )قير جعية 


3 


شرعية ة لظام أذ الحكم :اذا کنات الیار الدیتی تعحير امین 
الاسلامی مرجعاً للشرعية . عند ذلك تصبح المسألة موضوعاً آخر 
لأنه عندها يجب تقسیم اجتمع إلى گت ل انیب 
أما إذا أصبح مرجع الا ية أو مضدرها هه الرآی العام > قالسالة 
زا حيتها متحى جر . عند داك لا عقن اخدیت عما يسمى 
ارضصيةً متتركة وعن ٠‏ امکانية تعاون العبارانت والاعنت اف المكتاحن 
والتضدى لسانل التيصضة الخ مو اناف تقدیرق هذه مسالة 


جوهرية للغاية : یعنی يحب نب يجرق 28 ۱ 

الحقيقة آنه من الصعت أن انظم كلاس مع كل هذه المقاطعات 
E ||‏ تا عيذ 

اة الى گنت آود قوله بالنسبة للدکتور علی : آتنا عندما 
نتكلم عن اللاشتراكية والدعمراطية فانه لا يوحك مين يدعين من 
داخلها ود : في اطار عااقتها بعفها عق اتحتکار |خقبقه , باليسة 
لهذا نعم . نعم لآن هذا يتم داخل إطار فكر مندنی واحد , ولا 
0 هذا كله فروع ا واحدة . الشحرة الواحدة تعتی أن 
3 لخن لش 2 
أضل | لش شید 2 لدیها شم تبط تبط بانضالح غ اهنا یك كه E‏ ن هن 
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صالح أحوالهم فى الحياة الدئيوية .يدون أى تدخل لشرعية إسلامية 
۲ نسب حقيك دیتیه ی ۳۰۳ + ین . هد تام عن أضل شرعی واحد ۔ هذا 
التنوع كلة مو توت ف الشجرة ال لحري الحو تصدر عن اصل نیس عت 
شتا دة و أصل شس فة تشه , الف راغ مه عجو ده 9 شرل ن التتحرة ۳ 
ER 5 5 ۱ : 1 1 1‏ اغا اب ۲ 
أحدا مین هذه الفروع یدعی امتلاك التقيقة دون الا حر - لا آتصور ان 
الجهاذى أو الشيخ العزالی ٠‏ مع الاختلافات البينة فى مواققهم 
تهس اب 1۳ ۱ لاحش اه دوب الا تخر انت ۶ زونه ڪن قوله 
بالنسية لسعيد التورسى فى تركيا واین إلياس فى الهند : حتی سيد 
تطب فاك ENI‏ شین هن لا ء ادععيی, آزه شالت لاه م4۶ دنه دون 
الآخخر ۰ إتهنا قروع من شجرة نحتکم لأصل شرعية واحد , هناك إذا 
صح القول حريطة وضعية للنظام السياسى والاجتماعى > وهناك 
أها بالنسية للتقظة الت آثارها الاأستاد مهدي حول مرجعية 
التيار الإسلامى فهندا بالط ما پسیلتا إلى المسالة الى اش 
إليها وهن مساألة التنافی . علیبا نديد مساخة هذا العتافی :لأ نة 
شكتا أم اتا دعوتت بتفساث وجوه هذا التنافی فی ملستل 


الأخيرة . فهناله مساحة للتنافى بين شرعية تصدر عن الا غلبية 


ا تسیر عن الأكلية چ دم هنذا ااصي ند آنا قا ا یت 


عموما وياخد منها جزءا هرن شب عیته + وله نظرنا جبداافى بای 
الإتسللامي سجن أنها كانت مطبقة إلى حد ها فى بحص 


9 


القنی أي ما النظام الوضعى کات ن ر شر ا والأقلية 1 
لبسو حدرة الدع اظطية : لآن هناك د اسسا وياد له عا فد 
والتقدم وقوانینه . . هناك اصولا عامة تجعل حتی الارگسی یعتبر 
تس رة بطیت ها على غييره رغم أتليته فى مها نت الا ند 
در عق آمسن فکرية بدضوزها آنها الااسس اللي ر كا 
امتافشتة أن رى فى اطاره ولنسن فى اطار السظيمات . 

شتا»ك أضول فكرية لكل تیار لسعم تخل با كنا وتقعبييتها 5 و 
عدا ماه ا وحتی لا اط الاير وجي لبق مصالح 
الا حبیعها مرعية , شدا ها وددت قوله 


EE OMER‏ ناگی خی عملا دعكا 
كان لى فقط أن أوجر اللاحظات اله سس ساي 
الشبرقية المجفية . وامکانية استناف التیان.الاسلامی أو السلمی 
فى هد | العصر إلى مرجع مدنی إلى لعاف ال بت رجح عبر 


3 3 
اله #عیر فد س 


محمد عصارة: 


3 


حضيعة انا E‏ بعل شرل اسجولة E‏ الت حول اصیطایحاین 


او قاری کو ود لو اقلا خحطوة e:‏ ال تیا 1 وحن بعد انار انش 
OT 1‏ حو أن ۱ ما فيل 





أنا لا زلت أفضل الصطلح الشائع حتى لو كان البعض يرى فيه 
حط . لأن الخطأ الشائع أصبح متعارفا عليه : آصبح له دلالات ؛ 
ليست كلها سلییة:» خخضوضا آن البديل الذی اقترحه الد کتور سعد 
حول دیتی ومدنی ».فيه |شکالات وملابسات ومحاذیر كثيرة ؛ لان 
کل الذين یعتقدون بأنفسهم إسلاميين حول هذه الطاولة يرون أن 
التظام الاسلامی هو نظام دبتى وعدنى فی الوقت نفسه وان كلمة 
دیتی فى عرفنا نحن وفى الاطار الفكرق الإسلامى » لا تعنی 
الملصطلح الدينى الكهتوتى.فى الغربي ©+:وأن كلمة مدئی فى عرفتا 
لحن ليست صد الدين كما هو حالها فى المصطلحات الغربية:: 
فمصطلح دینی ومدنی شا هو مصطاح مشکل ۰ عللاوة على أنه 
غير شائع ؛ وبالتانی » آنا افضل مصطلح اسلامی وعلمانی مع 
التحفظات أو بالشروح التی شرحناها . 

وأنا أقول : إن أحد آهم اهداف هذا الخوار » وقبل الاتقاق ‏ أن 
يفهم كل منا الآخر وبالتالى فإذا اتفقنا ؛ونحن مجموعة ولها أمثال 
ونظراء حارج هذه القاعة »على أن الإسلامى لا يرادف المسلم ؛ وان 
هو الذى يحمل هموم مشروع وخيار حضاری ؛ يريد أن يناضل من 
أجل وضعه فى التطبیق - كما أن العلمانی لیس خلافه فى و 
مع الاسلامی بلان الخلاف لیس فى الا صول بين الإسلامسيين 
والعلمائین ‏ وإتا هو حلاف حول نشاط ‏ و تقاط متخدودة فی تم 
احضاری توبالتالی فان فکرة «الضصلال؛واالتکفی راو االنفی مر 


سے 


الأصول! ليست واردة فى استخدام هذا الصطلح . 
۰ - 








نقطة ثانبة :وهی التی آثارها الذکعور على مت رقا أن ياتى 
واحد فس الا سالا شتی فیقول ۱ شد | ری الا شتلام هط وینعی أن يكوك 
للرأى الأخمر طا فة با لا سللام ۳۳۰ ال یحملن قات مون 
والتكقي» ‏ . وعليقا على هذا اقم إلى آنتی واحد من هرلا 
اكاب قشر آلفة العديد من الكعب الي عمل الساوين 
العالية : الإسلام:وقضايا العصر» الاسلام والسلطة الديلية . 
الا سلام وحشوق الاتسالن . .... . وأقول ردا على هذا التخوت إن 
1 1 8 + ی 9 8 ۱ E‏ . 
جا لالع ge‏ اي في ٩‏ الام ؛ وعد 
تصوری فى الإسلام )لحن يعور هذا راک ال ن الاضلاهی او شو ای 
الله سبحانه وتصالی ‏ وليس هذا هو حكم الله . إن سود فة 
تسه كان بو کی ام قاذة الکتائت [ الستوايأ ۲ الغزوات فیقول نه 
ان نا صنت آهل حصن اوا متاك از تنزلييم على حکم الله و 
حکم رسوله فأتزلهم على حکمك وحکم أصحابك : لا نك لا 
تدری آتصیب فیهم حكم الله أم لا : يعني أن الدق یتول : هد 
حالال وذاك حرام ۽ | دين وذاك عير شیر با ی النصوصن | تسه 
الوحتی 9 ما وأو أنا عا اقول الا سللام وحقوق الإتسان قتف 
أن هلا سور واجتهادی أنا رای لام »وبالتالی لا حوف من 
1 ۱ ییا اا هجا آز ل ال یا 
ال فحة التی ندافشها هی تایبا e‏ حخصاری : ی دول 1 
قضابا تنمية اقتضادية وسياسية واجتماعية «عمرانیه :وهی م 
: 1 3 | 0 7 5 2 1 5 1 
الفروع ی مصصاح ال ستدمبسیتون 3 تلبت هس | تس ا وك 
حل دقن دهننا ان کل ووب الدولة انی هی موصو حوار 


وخلاف بين ال سلامیی والعلمانیین هی فروع ؛ هذه الا مور اعتبرها 
الإسلاميون منذ الغزالی آنها ليست من مهمات الاعتقاد ولا مد 
اصوله ؛ قلا تکفیر فیها . والان نحن نناقش فى مشروع حضاری ؛ 
أى فى تفاصیل ولیس فى الاسس والأصول التی يجوز فیها 
التكفير ولا خوف من أن اقول هذا رای الا سللام بان سعتاها هذا 
رأبى آنا فى آمور فرعية ولیس فى آمور اعتقادية ۰۰۰ وإذا كان هذا 


Er ۳ ۲ 0 3‏ ته 5 3 1 5 
هو توضيح الإسلاميين فى هذه الساله فاعتقد أن هذا جدير بأن 


لت 


يكون خطوة فى المداقشة إلى الأمام . النقطة التى آثارها الأخ 
سأسلم تواك ان المر جعية لبرآی العام 3 والراى العام ر ۳ الا مد 
أمافى موضوع احتكار اخقيقة . فهذة قضية مطروحة فى 
اس ا ا وأنا آوچ |“ نتافتن کل را فجن السباحة ولان شاخ 
الموعة ایا ۸ حول شاه الطادولة ا" ترضصی کول هیر عا و 
وحن تقول 3 ن هذا با لوقف الصائت : و هرن | بشدم القفبية 
iı‏ ۴ ۳ 59 5 ۱ 1 5 3 ۱ 3 
کی نظر از مسللامیین ولت عن تقاط اتفاق يوذ كما قلت ع 
الكلمة الأولى : إن ال السخرى لمشكلاتنا أو مفتاح الحل ليس 
ل کر وجل 1 فعا بر یل أن و مختلف إسهامات الفرقاء 
1 ار IE I SR‏ ان ل ی ] 1 
فى « الهم الدع اس سید 8ل یاب ات لجخا د اک سق _ 





وهناك نقاط أخرى أود أن أشير إليها حول تعريف العلمانية . 
العلماتية لیست هی الدهرية ا تین یت ال التي 
الأقغانى : الدهرية تعنی المادية والاخاد ‏ وبالتالى فإن اخلاف مع 
الد‌هریین ای الادیس هه حلاف فى الااصوّل ولمسن اقا 58 
الفرو 
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۱ امه اد و او ابيا شا 
ومن حالس فاب | لفكرة ال اريك ان اضر ها ا لنتقلم حهنوه 
فى ها اشوارهن التالية : 


١ + :‏ ۳ ۴ 
لخن هي فاو ا أت الا.مته فى اهنارق لبس :ف قط ف تل 
ال الا قتصادية والااجتماعية والسيامسة فاص | . بك و اام انيه 
با ند ۲ يم m= | ۳9 Fit‏ 
وجا ایض هی فى شارف فق قعل متي ال یه لهه ري 


مؤثرات . سواء منها ما هو موروت عن عصور تراجع خضاری أو ما 
هو وافد من الخرب . وفى موروئنا ما هو صحی وما هو مرضين + فيه 
تخلف ؛ وقیه حضارة وقکر ومنابع جوهرية ‏ حتی الذين يقولون إن 
الإسلام لم يحكم سوی سنوات قليلة بهدف التهوين من شأن 
الاسلام » كن أن يرد علیهم بالعالى : إذا كان الإسلام كد حكم 
سنوانك قليلة ی تات الا الر اشده 1 شاب هه السنوات القليله 
تیت حضازة اضجت متا عالبه وقامت قتوعات وتکونتت امه 
ودولف لقد تکون كل ها نفعر به فى تاریخنا خلال الستوانت 
القلبلة 2 وبالمقايل 4 ی العلماية 5 ادنا تین شر الرمین 1 
سادا ويلا بهذا التموذج؟! : 


جوم 


الخلاصة ما أريد قوله : إنه فى موروثنا أشياء طيبة جيدة وآشیاء 
متخلفة . كما أن فى الواقد الغربى أشياء لابد أن تسعى إليها وان 
تستلهمها وان «نتمثلها سنا أن فيه تا احری ننا رة يحي داك 
آن کین الوروث ا و حا ار 3 وشن ۷ اد ضَالح لح وضار AF‏ : 

وف تقفديرق ۾ تن اذا 3 5 ارف مادی وفكرى شی یروج 
النیضه الى تر یلد . وعلى هذا الصعبد هناك نقطتان : علاقة 
الشین بالمشروع المضارى الدى تر یله 1 دلیل عمل النيضة + شاه 
الأمة اجا الدین الإسادمى على و سب ال دید 3 لذن الإسلام 
بثل ٩۳‏ - ۹۷ / من هذه الامة التی تبلغ مليار ۱ » أو أکتر فن" ن مليار 
من السلهیی ارقي ابر عربى .وف عا ارت ا 
5و ۸۹۰ متهم مسلمون. |ذا سا علاقة الاسلام بالشروع 
اخصاری؟ ما علاقة الوح وعلوم الوحى بالشروع اہ کا أ 
علاقة مشروعنا الذاتی فى السهضه بکل الوافد لیس فقط 
الغربى ؛ وإغا يكل إبداعات امحضارات الا حری؟ 

وهنا أزيد آن آقدم تعيورا ۲ لاته . مرة أخرق + أقول : إذا فهم کل 
هنآ الأ ۱ فهده تحطوة رة شن سا | الجوارع حتی ولو لم عمق 
ماما على نقاط مخدذة . آنا آتصور أنْ علاقة الدين الا سلامی 
پابداع الا تسان فى الأمة هى علاقة من نوع خاص : ليس لها نظير 
فى الا نساق الفكرية الا حری . وساضرب بعضی الأمثال : آنا |ذا 
دخلت محف الفن الاسلامی «ببان الق -فی القاهرة - سأخد 


نقسسی آمام شرق آیدعها سللم ».هذا القن لین وبا لهیاً لگن 
أشعر أن فيه روح الدین » روح الوحی ؛ روح الوضع الالهی ‏ لان 
الذى أبدع هذا الفن ؛ وهو إبداع تسای كان تارا بعقيدة معيتة 
لم تقف عند حدود السجد والشعاثر الدينية ء وإغا امعد تأثیرها 
وروحها السارية إلى هذا الفن . وأنا غندما أقرأ فى ترائی ها كتبه 
السلمون فی اللبواهر وال حجار وهی الميولوجياء جد آن عالم 
اخیولوجیا یکتب قیها وکانه يكتب فى الالهیات : بیدا كتابة 
اللبولوحيا ببسم الله الرحمن الرحيم والتمند لله والصلاة والستلام 
على رسول الله ۽ ویختتم الغصول بوالله اعلم ويعتبر أته عندما 
یبحث فى آسرار الكون وظواهر الظبيعة آنه عتغل لأهر الهی : وان 
مكتشفاته العلمية تزید من پقینه لدینی » إذا هو يبحت فى علوم 
نس مه وماد وله وهلا لس ذیتا لیس لیس يا 
ليس فيه وجهة نظر محدودة للاسلام :لکن مقا صلة ‏ هنال 
وخا تلصو هون هید | الوح کا الوضح الالهی فى هذا العلم 
لذى هو من علوم التمدن الإنسانى . 
واضرت متاك آخر ابن حزم الا تدلسی الثم کب فى الق 

وق خير هر الأمور الدينية » كتب أيضا فى , الح :فى الت 
كفن : قفی كتابه اطوق انامه عله بیدا هذا الجتاب و 
فصوله وكأنة فقيه أو متكلم أو فيلسوف إلهى يكتب فى الإلهيات . 
ادا آنا أمنام تمودح لم يقف:الحانت الدینی فيه عند حدود الشعائر 
الدننية وعلوم الشريعة ا لثی هی علوم الوحى : الققة لتق سس وعلم 


ا 





ليت اام إلض.. بر وا أصبح آلدین فيه روحا سارية فى حهسارة 


۲ 


اة ۱ هده اروج 3 تیا صاخب الفتوحات ۵ و پیت الدی سمو 
الق قفوي الق نون سما آن الو وصح الإلهى هو عحوخ چ لصنت ب ا 
ی 0 ال سور المدذنية والاً دور اخاتة على ستو الإطار 
اكيت والعام لم ترك لتعقا ل اا ولاش رة الا تشاننة 
مصلحة الآمة المعتبرة هالش لشرعبية آن تجتهند وان تطور وآ تشعو 


قوانين » وأضبح لدينا ها نسمية «بالش ربعة! الت ی شی تعر عر 


3 


۴ 


الوضع الى کما آصیح لدينا افق :هو |بداع القشهاء الشلمس 
ين جود الشريعة للا فان "الشارع! فى الصصلح الإسلامى لا 
خوك شرا + الشارع هو الله ع واللة 5 بحو اافشهااا + انا افش شد 
الإنسان الدى يبدع ويسن القوانين ويطورها فى إطار الشريعة - إذا 
هناك غتلاقة محم الا مجر على العقل المتطور » إذا نظر فى 
المتطورات والتغیران مر خلال الثانت والوضع الالهی : يفنا ۷ 
تدع هذا العقل ينفلت من الإطار الإلهى العام.. الدين فى مشروعنا 
اخضاری هو أشي ها يكون بالروح الحضارية التى تضمن لله 
الآنبةالوتامن التواصل احضاری» کی عقو ن حاضرها ومستقبلها 
مم د لاصولها هن ولیس لاجر التضارى ء لئ تمن 
للفرعئى أن يكون يحق فرعیا لأنه مرتبط بجذع يتغذى من هذا 
ادر .وهذا الأصل الذی هو الدين ذا توابتنا الدبمية هی روح 
تاره فى قل علوم العميه البق رفاح العالةفى ماف 
ألوان الفنوت ‏ وهذا هو المعيار الذى ينقلنا إلى النقطة الثاني : 


اد 


ناذا ئا تح شین انداعات الخضارات الا خرق؟ وضاذا ترقضی س 
هله الا بداغات ات تم أنة 9 من الک مر ٩‏ لاد أن عیسو شتا ت تالاه 


مه اقب : 
أ 


, آهلها انهم 
مختفون ذاتيابنا! ديهم 5-5 أن یشب دهم هذا الموقف إلى الذبول 


3 
1 ابا 


والا تحطباط والتتحلف ,جات ان لین یجتقون : ما لديهم هی سوروت 
انیا :| ایهم :فا ذا تحن تصورنا آنا مشروعنا اللیضوی هو علی 
شار الوط ص المشن مشاریع الا رى ون النضاعة اة و فت اة و 
العرب ۲ سره 3 يعرضها علا 19 ا صورها 3 فان هل | الموقف 
۶ 3 ۳ ت r‏ ۳ دب | | ایا اج - 1 
ايضا يوقف ديسل نلا نت الا بداع ! لفق ر اة انا ارقن أت الق 
فى الإبداع هو عدونا الرئيسى فى هذا المازق الذى تعيش فيه . 
فهذه الأهة لن تبدع ولن تجدد إلا إذا شعرت أن مشروعها 
اخحصاری فنك لحو حبببة و هل | شو الوقف الات ۳ ا سا هی اع 
الاعتراع ؛ فإذا آدرکت أن مشروعی اخضاری فيه خحصوصية : 
فسيدفع هذاء عقل هذه الأمة إلى ی الابداع ء إذا أ آنا أقوك ان هذا 
النايت > هه المرجحغعينة اللويئية لعن لا نج و علي التتحديد 
والاجتهاد : والتی تعلشنا من خلالها أن التجدید هو قائون الاسلام 
(یبعث الله لهنه الأمة على راس کل مائة عام من یجدد لها آمر 
ی TE Ce‏ وا اش ات 
دینها) . والحجديد هنا یعتی لیس فقط فى التفكير واغا حتى 


/ + ا ا 5 سول ۳ 
الك لقسه اذا ععنته ال ولك اقات. . 
ين 1 اجج والخراهايت 


فالتجديد هو الذی يجليه ویعیده مرة آنحری إلى قعاليته . هده 
الرجمية الاسلامية هی حافز الابداع إذا آنا أقول ان العلاقة 
الخاضة بين هذا الثابت الدینی وبس التغیرات : التی منها الشروع 
المضارئ الذي نتحديث عنه > هذه العلاقة هئ الى دد نا هادا 
نقبل من الا حرین ؛ ومادا نرفض مما لد الأشرين ذلك هو 

للوقف الثالت : وآنا أقول إن استقراء التاريخ بعطینا احیانا 
قوانين حاكمة ؛ بعتی آن السلمین انفتحوا على مختلف اخضارات 
عندما كانوا ينوت تهیضتهم وحضارتهم الا ولی ؛ انفتخنوا على 
الهند »لن ناذا اخذوا متها الفلك والحساب ولم يدوا الفلسفة؟ 
اتسوا على القبرسن ان ا وا م اعبات الأقارنة 


والسياسية ولم یأحذوا ناه الفدزين الذشیه۲: سس على 
اليوتان ؛ فلماذا أخذوا العلوم الطبيعية > وتحفظوا علی إلهيات 
الیونان؟ بل حتى فلسفة اليونان استتخدموها ‏ لظابعها العقالانى - 
فى سوايسية ال فکار الباطنية وال فکار الغنوصية » وطوعوها قی 
معراكة فك ية محددة . 

إ6 آنا أقول اننا تحن اصحاب هوية کی وأصخاب عط بیز 
فى علاقة ماهو دینی ما هو دنیوق ؛ ما هو ثابت مما هو متغير) 
وبالتالى » إذا آردنا الحوار حول علاقة الدين بالمشروع الحضارى واخوار 
حول علاقة هذا المشروع احضاری بالوافد من ابداعات اخضارات 
الا عری ؛ سواء كانت عربية أو غير غربية + فست‌کون تقلة إلى الا مام , 
واعتقد أن هذا عکن أن یفتح الشهية لطیر حدید مین النافشة . 

5 : 0 





الك كشي تیا ۳9 موضوع الإبداع والتجدید والمشروع 
الحضاری اا ن سنتوزع فی موضوعات شتى ؛ “فلب كز عل 
شیء باسم لاک . فلیکن عدا هو الوضوع تة الحدوة :ان 
الوقت يسرع بنا ولا تور ۳ متى سوقفب نستمر ب فالأفضل 
التركيز على موضوع واحد . وهذا اقتراح إجرائى 
فان رسو 

حسا ..لتركر على موضوع واحد . 
متححو ب کر : 

بعد الراقعة المهمة التى قدمها خی محمد ء والتی أوافق غليها 
اسنا :ان آسمم الد کعور سعد لآن هذه هی النقطة التى 
ناقشنها : لأنها تفظة تطبيقية . النقطة الأ ساسية العی تتخلص لها 
اليوم هی النقطة التی عسي سود طارق » ومحصد ؛ ثم 
الأسقاذ مهدی وله بالفاظ مخعلقه , لقند حرص طارق على 
استيخدام کلمة شرعية تم استخدمت بعد ذلك الكلمة 
ا الذي في . كلفة مرجعية ؛ فرجعية العمل والمشاريع 
والتفكير .۰.۰ :وإذا كان هناك حلاف بين الإسلاميين والعلمائيين ع 
مع تسجیل تحفظاتتا غلى العلمائية : فهذا الحلاف صادر عن 
اختلاف.فى المرجعية فاا آری آن هنالد حلافا فى الا صول ‏ ان 
قسماً من العلمانیین لا یعترف بان الإسلام هو المرجع . وبالمناسبة 
أقول ان هناك من پصبر على اتتمائه إلى العلمانية 17 تقول له أنت 


مسلم فینجیب:: آنا علمانی «ویخیط» لك على الطاولة . وهذا ما 
يسا الضاکل .؛ لآن آمغال هؤلاء لو تخلوا غن قول ذلك لرالت 
المشكلة . فالا ساس هو آن يكون للامة مرجعية واحدة .فاذا كانت 
الأمة إسدال"'فية فمرحفيتها الإإسالام ءادا كانت که نفو شيو سية 1 
قمرجعیشها الكونفوشيوسية . ۔  .‏ آخر كلام كتبه باسوهیرور 
يدعو قیها العالم إلى أ . يأتوا !| ی الیابان گی يعلموهم فلسقة 
لأمة اليابان ؛ ومهما قالت آوروبا عن مرجعیتها أنها علماتية ؛ فهی 
هس ةم E‏ حي الفلسقة الما کته صنارت هن تحت عساءة الغلسقه 
السيحية . وبالتسبية لا المطلوب أن نعود إلى مر جا والنداء ليسن 
موجها إلى العحبة عكن أن تسافش من حكاية الرجعية : إسلام أو 
لا اسلام . إن آغلبية الامة سامون سبق وتشرت كلمة موجرة 
آعنود فاده علمينا لا تسوا و قي فى مناقفشة الغ سين 
ls‏ اة وغيرها ا وخهوا جهود تم للعمل قح ال من وس يذ 
71 ترا علی فحون عه انسار ية علبي تب انیا ای ییا ري 1 


| / 3 سه اد نع 1 ۳ ۱ ا ۴ ۱ نة 
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هو جفيعها | واه و كي الا سللام شزا اه لب" ترایت وعقائد‎ : 


ak ۱ ۱ 3 | :‏ 2 
وأصوك ان الارن تيسن دا + فحن رور اساي ج 


ىا 


أرب . مجك عمارة نشول اتتا متغر نول رند فونفن 1 قاتا أقول کا 


قر و احل 1 نابليون جاء و هل فيلك المشايخ وطر دوه و سصلبه | قنك السليم i‏ 


أنا لچ اک اطم آل ۱ امنا ةة الله الجدع نك یت 
نا لم كن استطیع أل اسمی بالمناسبة عبد | تسف یی ون 
جریا وطنيآ ایا 1 كانوا خزرب اد 5 ولکن کانوا هنن اج 
مرجع يتنهم اللاسالام و-كاملة مب ن دوت تت فالطلوت آن يكون 
الإسِلام هو المرجعبة ١‏ لعامة للجميع , 

حبك ات مات 5 ۳ ذولة تا ۲ أو دولة ۱ هه 3 ون 
الدسحور امالا یی 3 ون القصیب 2 اه الجر ورن آن ل السيعهين و 
ارت الوطنی والحكومة لا و أن يطبقوا هذا N‏ .هذا ان 
سم وي ٠‏ بعت تحن لدننا دا سور تقول : نا دين الدولة عو 
ال متللام ِ وكافة مواد الدسيتور تحون ی جدود ان 
فقظ إن يكون هد | انیم هروج ملق لطاقایت الإبداع ف المشروع 
الخضارى :۰ : الأسعاذ ميدق اراستا-عندما شناد على الرأن العام:. 
والرأى العام(عایز إسلام) ‏ !دا الأمر لا يتعمل مناقشة : الناس 


كلها E‏ ی عو الو EE‏ فطاع و كشا 3 ماه تم اوه 3 


ومظاهر يوم saa‏ د ايد 
فحن الذين بعدنا عن القافلة : وهانتحن تعود + فکیف تلح 
لنسعقل القطار , هذه مشکلحنا نحن » انها مشكلة نحبة مشکلة 
ما أغلبية اجتمع فهى أغلبية مسلمة » على عقيدتها : وعلى 
ناا ا رَعة : نحن إذأ + مضطرون حتی لأسبا 


4 
ا‎ 
١ 


لس براعها ننه َ 





حتى ولو كنا اتتهازيين أن نخاطب الناس بلغتهم . وهذا يستدعى 
تقطة اخطای السیاسی الى اعترضی غليها الد کتور هلال , آنا لم 
رای سیاسی یکتب إلا ويؤكد أحقية کلامه وصححته ‏ |نها دعوة 
للإقناع ... فاسلوب الخطا به السیاسی بت يتضف فى کل أنحاء العالم 
من جورباتشوف زياوبينخ » میتی 0 إا القطع 
جراء استتخدام الصفة الاسلامية ‏ وأنه من ۳ آن تقول : إن 
الاسلام يرق كما أفهمه؛ : أو كما «آفهم الاسلام» . وهذا يحل 
الا شکال + رغم أن هذا ضعروف بيننا نحن المتكلمين . لکن من 


جهة أخرى ٠»‏ أن استخحدام التعبیر له فائدة ثائية هو أنه یجد آذانا 


صاغية لدی الناس لأنه يتوافق مع لختهم اليومية ووجدانهم . 
آما لو تکلمنا على الطريقة التى كنا نتبعها منذ رمن.. يعتى الکلام 
الفلشفی الرکب ‏ فهذا یتفع للنخبة ولا ینفع للمواطن العادین 
وكما قلت فى البداية ادا المرجعية الاسلامية هی مرجعية 
اسيع ایی المشكلة . والطلوت آن : يكون مشروعنا الحصارى 
حضا: اھ مهار ؛ وحضارتنا حضارة إسلامية . واقع الأمر أن 
ا اج التی تتحرك الآن قوی مخيفة ؛ تخلق لنا توجسا 
أ . الواحين یتحاقف ولا :یغرفت. ای أبن نقودها هذا التظرف :ولا 
۱ إلى أن تون هذه الطائفية .ولکن كما أرى أن الأمور ستتضح 
وتقترب من بعضها البعض أكثر فأكثر . فالذین کانوا پرفضون کانوا 
پرفضون الرجعية الاسلامية » یتجهون إلى استخدام هذه الرجعية 


لشرح وجهة نظرهم والذين كانوا يتحدثون فقط فى امور ا الشريعة 
والفقه ؛ یی‌حدتون الان فى أمنور الاس اليومية ..وهذا د تقارت 
والنقطة eds sele‏ تون 
مرجعية هذا الشروع الحضارى الاسلام أم لا؟ . 
فاضل رسول: 

کا کر ر محجوب رسو آن تسمفحوا لی بابداء ملا خطة 
إجرائية أيضاً : ۹۹ كنا اتفقنا على |نهاء الندوة بعد ساعة » فسوف 
تضطر أن نحدد مدة المتكلم يمسن دقائق . وإذا ضار بشكل أو 
بآحر اتفاق على احتیار ر هذا الوضوع كموضوع أساسى للندوة: 
فانی اغقیره‌موضوغا مهما یستحق أن ترك علية قينا تبقى من 
الندوة . وعلی کل حال : فقد ضار نوع من القبول العام دأ القیول 
بالاخر » قبول التعددية » وعدم التنافی . كان هذا أحد الواضیع . 
الوصوع الحالى يتعلق بالشروع الحضارى والتظام السیاسی ؛ أى 
سمشروعية النظام المحياسن فق بلادنا . وهنا آقول : هنالك وجهة 
نظر تقول بن أغلبية الشعب مرجعيته إسلافية وآن الإسلام داخعل 
ایض فى الروت العاريعى إن الإنسطلام يدض فی قايا اشنا 
وفى تكويننا الاجتماعى والفكرى والفلسفی ‏ وفى رؤيتنا للعالم . 
لكن الطرح الإسلامى الخالى اوضر جلصساري لا ریفت فقط سد 
اعجار الالام دا یله ۳ حیاتنا + أعيادنا و فلاا وقناعتنا 
الشعبية ای غند حدود ما يسمية البعقن «بالاسلام الشعبی" بلن 
یتجاوز ذلك لیکون آساس تصور لشروع حضاری . وأود أن آوجه 
اس 


السؤال هنا للدكتؤر سعد الدين » باعتباره باحتاً فى هذا الموضوع . 
و السو وال هو لو افترضنا ».أثنا تحن جمیعا رك أن تبن مشرو‌ها 
حضارياً مستقلا فما هو موقع الاسلام فى هذا المشروع؟ هل ی 
أن ۱ چ a‏ 5 

يني السام وش هذا ی ينهم أو لابد من 
فر جعية اسا ية له . وما الصلة ی الشروع والمرجعية؟ ١‏ 


محمد الهو ا؛: 


إن بعهی التقاط اون ات لع یسم الا تقاق علسها ولتت 


ی 


دالاتقاق نشکا لمحتو ا المفزؤضن أن بزذاد قهمنا 
لبعضنا ۳ دولا آظن آن الیزة الکیری تل هذا ا آن يهنم 
اخالسون على الطاولة بعضهم البعظی آکثر قليلاً نما کانوا قبل أن 
پاتوا إلى هذه القاعة ٠‏ النقطة العى أطن اتن يتبغى أن أذكرها إدا 
كت الرئاسية المسعييدة الین تقطلة الثللاف القائمة ا هذا | اجتمم 
على المستوى الفکری هی نقطة ما اس رولك ف نايت 
اشلاف لیس حول تقطة بدء مسحهولة مر و 
الاشتراکية أو العلمانية ‏ الاشتراكية أو الاسلام ؛ الشيوعية أو 
الاشتراكية کلا الخلاف حول نقطة بد عقائدية هل يجوز لك أن 
تبدا من عقيلدة يطن دد من الناس أيأ کانوا أقلية أم اعلبية 
وال تة تحت حدید‌ها اولجس ر آن أقول إن هذه اة 
تكون أغلبية .هل .امن حق صاجب عة أن يقدم یا ۱9 
بتاعا وقلسفیا وفنياً وفکریا علی آساس هذه العقيدة ؛ ام ن 
هذا الحق محجور عليه ولا يجوز لاحذ أن يقدم تصورا متكاملاً 


لحياة إنسان ؛ إلا إذا كان هذا اك ضور مارا من التخربة الواقعية 
اليشرية مستندا الیها أو داعبا إليها . هذه هی النقطة الا ساسیة: 
او ستلامیزن یظنون آنهم محرومون من عارسة حخقهم فى أن بقدم] 
مرها متکامل للحياة السياسية والا حتماعية والا قتصادية 

والفلسفية والتعليمية الخ.. ۰۰. مستمدا من عشيدتهم و کلما قدم 
۳۳ المشروع فى نظرهم أو فما یقولون كلما قدم هذا الشروع وو حك 


۷۳ 


بالرفضن المطلق . وهذه التقطة الخلافية الأشاسية ١‏ عددها تکلست 
حضرتك عن التعددية تصورت أنثا سوف تتكلم عنها معن 
ية اللی رقي الافقناق علیه اق لاتتاق ی أن 
نقدم مشروعه التکامل 4 یاتی الکلام الد قاله الد کعور لون 
الدين الان:وتاتی اجابعه أنه لیس من حقاك 3 أن تقول أنا 
هلق ال آعرف الحقيقة ‏ وعلى ال لنقاط خيس ی دري غر 

تقال الیوم ن الشعب ولج كماقاك محجوس ایا هده :لعة 
اخظای السیاسی:؛ تاتیا هذه لغة اخطاب لدی الفرق امختلفة على 
هد التاريخ . كل فرقة تدعق أنها يلاك اة شیف کیت انها 
ل غناك الحقيقة اه و يتطلق ن زعم اننتاااه اطسقبشه ص شابوا 
و تاه پله لتصوصن مقدسة وترائية عند جمهرة الناسن المسلمين 
الذئ يريد أن بنقضی کلامه یتبغی عليه أن يتطاق من التضوضی 
تفسها وهذا| ما مارسناه فى مضر غندما کت الشيخ يخ على غبد 
رارف كنات : فى کتا نه الإإسالام واصنول احکم المشايخ ردا عليه : 
اخضر حسين . والمفتى الشيخ بخیت الطیعی » ردوا عليه متطلقين 


مرك تات إسادة لفسيرة وتعسعه فى ثأويا ل التضوضی اة الت 


۷ 6 


استند إلبها فالدین | يشدسون نمی إسلاميا يسحندون فق 
تصورهم . أن يكن ضَوايا أو حطاً ؛ پستندون إلى مسلمات . یقولون 
قال الله . كما قال لك الدکتور على الدين» يأتيك معجموعة من 
التصوض القدسه: قرآن وشنة لا آعرف أن آرد علیها إذا أنا 
ینبعی على أن أبحث عن آدوات علم وأرد عليه بهذه الا دوات فإذا 
كان کلامی مناقضا لكلامه بدليل ضحيح تمي الامترن هنا إذا 
كان غير مرتفع إلى مستوی أنه ینقض کلامه أستطيع تكد القولن 
أن هذا الكلام يفتح باب الاسعيداد والدهكتاتورية وأرفضه لآننى لا 
آملك طريقة أخرى أرقضه بها لأننى غير قادر علی تقضه .لکن إذا 
و ز احاهد لذا المدعى تياك زمام م الحقيقة ان ينقضص. | امه 
تکون القضية محلولة هذا ما نعمله عندما نتحاور خارج اطار 
العقيدة فعتك‌سا سای ماقای| فى القانون والفلسفة ۷ 
والسياسة وحتی الشراقيا . آنا عندق ححة وهو عتده حجة ولیس 
لاحد متا قداستة . الذی يجعل لغیرنا یعنی لاصحان الاتجاه 
الدینی العقیدی الاسلامی سيادة علی التحاورین معهم آنهم 
جتلکون آدوات معرفة ویحت الا رون لا متلکو نها فإذا آرادوا أن 
یردوا علیهم ویقیموا حجة لردهم فعلیهم أن ممتلكوا آدوات احجة 
هذه والا تختلف لغة الخطان . ونتيجة اختلاف لغة خطان لیس 

آن عنعه أن یکتب أو أتك عتعه قن التفکیر أو يلعو إلى ها پومن 

به »ما النتيجة أنبی سوف آنزوی وهو سوق يخاطب كما ۹ 
محجون ‏ الجماهير الکبيرة للناس : فأنا آظن من أجل أن تصل 
إلى حل جدید لابد من أن نوخد لغة اخطاب وآن نستعمل آدوات 
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حوار متمائلة ؛ التقطة الخاصة بنسبة الاجتهاد إلى الإسلام » أنا 
أوافق ماما على کلام الد کتور عمارة لکن هذا الکلام ررك لدي 
النعبة معروف لدى المتققين ااا معروف للق اختهدین 
شاه اختهدین أو أنضاف اجسهلاین اسلامیا إغا أنا معترض ار 
على ۷ يعبر رن الإسللام يري كذا وم قف الاسالام کل حم ۳ 
كان هذا جرد اجعيباد ۱ اول أنا عضن عليه ارا قاتا 
فتعتتر ض علية:قفليا ارما لم يكن هذا قول العلماء المسلمين 
علي مدق العا ريح كان شعارهم ۳4 صواب یحتمل الا ورأى 
ی ا بحتمل , الصعاب ؛ و کانو| یقولون فى كل ها پرونه خر اما 
بغیر نص باجتهادهم أكره كذا واحب کذا ویقول لا يقال حرام الا 
لا قال الله انه حرام ولا يقال حلال إلا لما قال الله اند خلال : قالها 
فنا سيق هق أكرولف كدعوو فان تاريقيا کی قل 
موضوع أن ينسب إنسان رأيه إلى الإسلام . الواقع أن الرای يحتمل 
الخظأ ؛ الأصل فيه بيحتمل الحطاً فلا ينسب إلى الإسللام إلا 
يتحفظ كينا قال دکنتور عماره وکا قلت هه حفظ معروف لدی 
التقفین اسلامیا لکنه لا ينتفع فى الصحيفة اليومية وامحريدة 
واجلة أن تقول الاسلام یقول کذا والوقف الاسلامی یقول كذا الا 
على مستوی ان سای الذي بريد أن ؛ يجذى التماشير 
وهنا تختل القيمة العلمية لهذا اقطای لأنه يوضع محله إطار 
فده جديا لیس فی اطار ایی مسي وساب ماكر زعم 
امعلاك اش قة هو طريق رالاستیداد اة هذا الکلام یحتاج 
إلى تحقیق لان زغم امتلاك احقيقة لیس الطریق إلى تیاه 
ر (Av‏ 


الااستبداد هو الحج ر على الا خرین فى تقض ما تزعم أنه حقيقة 
ا مروت آی فكرة دون أن تزعم آتك تمتلك الحقنيقة 
تم آردت أ ن أنقضص E‏ فحبرمت على أن و ها هذا هو 
الاستبداد بعینه » ازعم آنت كما تشاء »واترك لى حق الرد عليك 
نما يتفض رانك .. دا ما اقوله للشاس الذي ن بزعمبون آنهم متلکون 
احقيقة ناتسا او پنسا ربا اه‌مان أو ليبراليا ونا شعت اک 
آنقضی کارمك فادا ا سمحت لى بهذا فقد قغل الط یه بق أمام 
السك ۵ ا آمنم الان من آن برعهوا امتلاك احقيقة خی 
ل پستبدون فهذه هی العر بة آمام اخصات . طیب . الئاس ثقیدم 
نها على ان ماذا على أنها تتأمل أو تتخیل؟ أو تخلم؟ لا أنى 
سیف يأتى لها أ و حتی يسمع کال لین اه مر 
الزراعة الإإسللامية والزى الإسلامى والتوقیت الإسلامى والمقال 
الدى آشاز البه د على لم اره بعد وسوف اراه إن شاء الله . النقظة 
الا خيرة: هی مسالة الم جعية التى دکرها جمیع ال خوان : 

المرجعية متى نتكلم عن | المجفية هن بد ی 

الم جعية؟ هناك مستویان هنال مستو کی نديد الرحعیه عند التنظیم 
والتاصیل واصوار الذی مثل حوارنا هذا ,شم تحص له فكر بری 
مرجع فكرة هولاء الاسلام أو هو الماركسية أو هو الفکر اللیبرالی 
كذاءهذا اختیار محض لکن الرحلة الثانية هی اللتطيرة : لت 
تتوجه بتنظیرك وحديتك ورايك وقلسفتك إلى جماهیر الناس 
وعلن هذه الجماهير أن تختار إذا قبلعك أضصبحت مر جعية الا غلبية 
كما یقول محجوب سائدة وإذا رفضتك فمرجعيتك مرفوضة ولیس 

ار 
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لها قعمة ؛ لک ما هی نتيحة الا کلسته الا قلبه قف عنلند؟ ها 
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بالمسازسة السياسية: :المعبار هدا لا تتحدد: أنا أزغم أن الأغلبة 
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المصرية إسلامية لحن الناسن لم تدهب آبدا ای صناديق اجات 
فضوتت وائنتت لى ان الاغلبية المضرية سیاسیا خرة + وتقول أنا 

1 ۱ و تا ا ا ۱ ۳90 r‏ 
اريك الا سللام اذا فى تا ز ی + ر تكون الا تا تیه كل 
مرة کون 4 الا تیا بات مرورة 1 مر شاا 5 وگ 42 ۳ على 
الذين بسا 2 تحرية الموقفت الفكر أن 5 داف مات بيخ یه 
اموق ناسین العمل 3 لین لگ ما مشب :جا هو القیول 


أكثر عند الجماهير إلا أن یصوتوا . فأنت تحوجه بهذا الفكر إلى 


| ۳ ا عا مب ا سح ال ا 


تین 
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یله ؛ وهنا بای موصوع الم ای العام 8 کی نقيسية : 

EM 5 : 3‏ فا E‏ ا ۳ 5 ا 

أو كنف تيحدد ابر اک العباع + تتحدد لشراءنى أن تس تب 
فی انوم 5 او ل لك براق الاس کل | لم يحصل و 


معا . میم ا اا ونا يقول میحجو اننا مه : 
اق ليا هکل بالنظرة السطحية الك انحقی رقم يضوتوا قروا 
ای قد کی هم علی العو ال تتح عة است.. 
السالة الا خيرة التى اظن أن الناس بتناقسون غليها هی أن الناس 
تتتافسون على هذا الكم اخهل الذى لا تغرف هويتة الحقيقية . 
المفكروت واضحاب السياسة والا حزاب تتاف على استقطان 
الاس وتتنافس على استقطانهم. با خظاب التق تنه قير آکتر 


- ۹ 


لدی الجماهير ومن هنا جشت تغير .. (رأى د . محجوب) الذين 
كانوا يقولون لا إطلاقا (حالص) للاسلام » «قربوا شویة» ؛ والذین 
کانوا یقولون لا للسياسة ‏ «قربوا شویة» فهذا الاقتراب یأتی الى 
تفط قطاعا الحوسن اعلحصاعیر ويقيل قرا هلا ها حيتت 
قوله . وشکرا 


سعد الدين ابر آشیم: 
کلمة الرجعية التی استخدشت فی الساعة الا خيرة من هذا 
لتقاش کلمة جيدة لانها تجتبنا مخاطر الا صول والفروع والتنافی 
والتخالف . لاأنه فى ظل العتافی والتخالف أو الخالفة ‏ أن المرجعية 
الرجعية ادعی أن كل من يعيش فى مجتمع اسلامی سواء وعی 
ذلك أو لم نع فهو نعتمندها 2 تفكيره کی سح ات فى عارسانه : 
ا كما یقولون exe‏ و عنعیت مع اك عتععاجم) اسلامی هی 
الظروف والسياق العام وهذا حتى آکشر الناس ادعاء بالا خاد 
والعلمائية والمادية والدهرية هو سا بال 0516© الاسلامى فهو 
تير ن ترت الب رن م حى لو طرح هذا اروا فبا ريا 
فلابد أن تجد فيه إسلاما حتى الماركسية تجد فى داعلها الحضارة 
والتراث السیحی بشکل عنام وهذا ما یذکرنی طبعا بالنكثة 
العروفة عن الائنین الایرلدیین اللذین تقابلا مع بعض وسأل 
آحدهما أنت وتنا هم مذهبك»؟ فقال له ملحد . فقال نعم ملیحد 
س 





بزوتستاننیی اواد کنائولیکی . لهذا هرم حو الضراع 
الو لیستی جهن این | يعيشون فى مجتمع إسلامى تکون 
مرجعيتهم الضريحة مؤسسة على نصوص وعلی خطاب سياسى 
دينى إسلامى .هذا النوع من المرجعية » هو الموجود رعا فى ذهننا 
عندما نتكلم عن الإاسلاميين . بعنی أن مرجعيتهم صريحة 
ومؤيسية على تصوصن وعلى قواعد فكر وعلی تراث معروف 
اث إسلافى . وهذا سا يجعلنا تقول : كيف تستحلم هذه 
الرجعية سوا بشکلها الضمنی العام الذی یشترك فيه اخم 
أو پشکلها اخصضوصتی الصويم !كيف تدخل هده المرجعية فى 
تأسيس مشروع حضاری . لو آخذنا برأى توعبی ؛ یکون مشروع لمواجهة 
حدی وأظن وبدون الدخول فى التفصیلات » اجتمع أو اجتمعات 
الاسلامية أو البلدان الاسلامية وأولها البلدان العربية ومتها مصر 
کانت تواچه تحدیدا بدا من قردین کل عام» ومتذ. قرت بغتکل 


ماف د ان هتاله اعخعراق ماك ومواريث فة هنا قبل 
الاحتراق فى كل ما تتطوی عليه من تخلف ومن جمود وتدهور 
من انحلال من اضمحلال وما نتج من تداعیات الاخترا 
الاسیتجمار eo‏ هذا أويث هذا ام احاضر وغد 
أجيال قبلنا وضعاً مزرياً للغاية على کل الجبهات وفی کل 
۳ . والخديث عن مشروع عقبارق لوحب من هدا 
ضع الزری أصبح فيه مسلمونا جمیعاً من أفقر شعوب الار رضن 
من شوب ارس ترآ شم الاو تفا . 
هناك إحصائيات للأم التحدة عن اللاجثين فى العالم » آکبر 


تسبته من اللاچتین ف العالم هی من العالم الإسلامى اک تة 

من الفقراء فى العالم هی من الحالم الاسلامی آکبر نسبة هن 
ان هی من السلمین» بعنی بکل منقاییس الخ واا 
إلخ ۰۰ . العالم الاسلامی حتی إذا آخذتا قارة إفريقيا الى تندرم 
تحت أوصاف الجهل والتغلف والامية مسلمة . وفی هذا اعتقد أننا 
نحتاج إلى التوسیع والتفصيل ٠‏ أريد القول أن ما يفرضن ادن عناصر 
ومف دات هدا مشرو ا لخضارق هو طبيعة التحدی الدی بواجهه . 

| 
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د ١‏ 5 اح 


ا 


تخديات كثيرا ما نطرحها کمفردات للمشروع الخضارئ وهی : 


الوحدة فى مواجهة التجزئة سواء تکلمنا على الستم ی العرربین 
۲ على الشتوزین الا شئلاامی ۱ 
ب الدعقراطية او شتا 5 کته المسیاشبه اقب فهو اجه 


- التنمية فى مواجهة التخلف . 

- العدالة فى مواجهة الاستغلال . 

- والأصالة فى مواجهة الاستلای التصارى . 

هده آلفردات التی تعبنا على هدق عده سن لکی حرجنا 
3 كل ارت ومحاولاات وحر کات ال فة کون العالم اجنین 

لعالم الاسلامی والمقضود بالعالم العربى فيك القرن التأسع تشر 


2 حب کة وکل نب رو و رعا رقعت شعارا واعندا 0 شعارین 9 شاه 





الطالب + ومن هنا التطلق کل تورة أو كل حرکة تعتبر تكملة للتی 
بعدها يعني هناك عملية بيع ۰ ۵۵ أو عملية 
تر کیت يل أن کل أهداف أو مفر‌دانی لشروع تتافلتها «تبادلتها 
وآدرنتها أا مجختلیه فتك بدایه ھی ر.التهصة اة 1 إذا 


واحد اتن ثالانة ؛ لكن ١‏ بالقطع لقطع ستشمل هذه الفرذات ١‏ کورة اه 


اخدیت عن مضردات المشروع مک ن آن جتهد فیها وان زیت :: 


هده المطالب موصوع الأصالة ذ و مو اجه التعیرست واا مرن 


28 


دورو الصمتى ع 


هذا کن م نتم دوز الا سلام الصریح ولیسن 3 


595 ق 


الإسلام الصریح كركن أساسى على هذا المشروع ۰ وهنا تيد أنه لم 
اتفق جمیع الق قاء على الفردات الق 9 ذكزتها کلستایت ون 
(إذا هنا اوه والخالاف والاختلاف بطل مشروعا) اك الشريى 
التي يفول الطافلة و سيق إن قح ان رسو 
اسلایاً بالعتی الليى جر اة فی هته الجلية فستکون هلاه 
البداية » لأنه لا يختلفه على أعسية الدعق راطية في المشووع لا 
پختلف على أهمية التثتمية لا يختلف على أهمية العدالة لا 
يختلف على أهمية الوحدة سواء كانت وحدة عربية أو اسللامية إتا 
سوف ندا شن قاعدة التأضيل اعلتضياء 2 كد الجن على الإسلام كما 
بقهمه هذا الفریق من اتان الا مه ؛ إذا جوش ا فریقا اج لیبرالیا 
فستكون قضية الدمقراطية هی بدايقه لتنقيذ أو لوضع اللبنات 
الأخرى فی بناء هدا المشروع .هذه النقطة الأولى ددن 
آقولها :نعم يمكن أن نتفق على عناصر مشروع حضار ورن ان 

تختلف على نقظة البداية فى هذا المشروع » وهنا اود آن اضیف 


a 


أا عتضر الدعقراطية لابد آن سود کثابت لكل الفرق با فیها 
الاعجاه الاسلامی لاأنه هز الذی سوف يحل مشکله الا فليسة 
والأغلبية مرجعیتها اسلامية أم غير إسلامية كل هذه الا مور التی 
تمعهد فيها التاس وتنكرها على بعضها البعضن طالا أنه.ليس هناك 
احتکام موضوعى لصنادیق انتخاب بشكل نزيه ونظيف وأهين 
إلخ . أنتقل من هذه النقطة إلى النقطة الثانية فى الإجابة على 
| لسوال الذي طرحه فاضا وهو تون عل للأمة : أو هل ینبعی 
لكل أسة أن يكون لها مرجعية واحدة؟ هنا آنضاً يوجد حلاف 
مرجعية و احدة بالمعتى الشامل الضمدى نعم . اما مر جعية واحدة 
إسلامية لا تختلف فى الا صول إثما تجتلف فى الفروع رع كما طرح 
الد کتور ع عمارة او کما لح لها الدكتور طارق هنا وحد:علامات 
استنهام E‏ له به اجه لور لین ان 
اتحیکار اقيق لیست مميالة كيلك سي وله مستاله أن 
بیس یخدگر الحقيقة يضفى على هذا الاحتكار قداسة رغم 
آزه پتحدرش فی آمو ر دتیوبه اقتصادية واجتماعية ٠‏ ویقول هن ا 
الاسلام واضح هنا الخطورة : حطورة أنه آم ةط على اجته‌ادانه 

الدننوية امس شدرية قداسة قد تعطیه أو تعطی نفسه الحق فى اخجر 
على آراء واجتهادات الا رین الذيق لا یتفقون تاه فى لای 
هذا فقط تحفظ على السالة لکن الرجعية بالعنی العام الذى بدات 
فيه حدیثی فلا خلاف على ذلك وهذا لا بحتاح إلى تأکید لا نه 
موجود وتجده فی كل شىء تعمله الیوم سواء كنت تدعی نك 
اسللامی | أو علمانی 58 و دیو أو شار کسنین أو قوهی إلخ . لین اود 


أن أنتقل له أن المشروع الحضارى إذا أخذ منى المفردات التى 
ذكرتها أو المطالب المتكافلة المترابظة يبقى هناك إشكالية قيما 
يتعلق موضوع ال بداع والتجديد . وآنا آود هنا آن آکون اقنی) قليلا 
۳ أ د jj‏ 1 ا ]نب 

ان الا بداع » التعریف الى تلم ال بداع ۷۵ که نوتمه شو 
الا مترخسانه المغاية وعكسها ال )او الا وال ولو ام زا 
5 موضوع الامتثال 1 الخشنانه: أن كل التاسش 1۵11018811108 فى 


3 3 3 
5 1 اع E 1 71 E‏ 1 3 7 59 5 
پالتساول والمساءلة والشلك 1 ولذلك احیانا تعر فة یه الا دورن 


وى هخضارات اصرق شر 
اة آنها:بدات ود ارت الت بدا بالك لانه کیف تاتی 


بدا اقجنید الا [قا شککت قییما هو.مو خود او تساءلت ماهو 


موخود . عکن أن تکون حرف متأزا ۸۳۵ الى يعمل للك سيا 
باتفان شدید ولیس فيه إبداع ولا جدید وهدا الفرق بين الفنان 
حتی فى لغه العضر واطحرفی الذی فی خان اخلیلی » تأتی إلى 
الواحد فى خان الخليلئ ویقول لك لا هذا لا يعمل هكذا عایزها 
(سلامبة عا تون هکل بس» فا لا تدخل لی شیفا اشر 
إنها اصول الضنعة ‏ إا الفنان عكين ثلاث بغطر. لنقسه والعالم 
بعد ذلك ؛ وتحن نتکلم عن الفن لأنه آقضرب إلى التسمثیل 
والتصویر ؛ فى العلوم . كل من عمل هذه الامور فى عضر النهضة 
واحه اضطهاد لا له یکسا فی آمور شتی لم يكن .هشال شین عفن 
جارع طق السابلة , كوت يحهى وات قر أويقينياً اکر هذا 
موضوع آخر اغا یا تا تسل ادا كان الا بداع عتضا ما هی 


عتاصر هذا المشروع وهن عناصر الق یه تسا ون عناخضسر 
الاسهام فى اخصارة الا تسانية و ال لتفاعل معها والاً خذمتها 
واعطائها وفرزها والا ختیار والا نتقاء » اذا كنت سوف تفعل ذلك › 
أو كان هذا ادها من مشرو‌عنك احضاری فلابد أن نعاد التظر فى 
قضية الشلك والمساءلة ولابد أن يوجد لها حل 

بالنسمة لأمثلة الدکتو ر محمد عمارة : إنك تعطى أمكلة لابن 
حزم وغيره من الدين تکلموا فى موضوعات شتی فى العصور 
الوسطى الإسلامية أو فى عصور الازدهار الاسلامية . لكن كل 
شیء کان يدم فى إظارإسلامى + طیب من الذي يحدد» تحن 
دنل راليهنا الان Exposrfactuni‏ نشول زتهاعت افی إطار إسالا مى 
لدرجة اتنا عتلاما تراها تقول انها اسلامية کما ری هکل معا 
من اندونیسیا فتقول إنه إسلامى ؛ أوافيكلاً معماریا من الهند 
فتقوك إنه اسلامی » إنما من الذى حدد هل هی مدوخ حمق 1 
آنك تعتمد غلى الرخعية الضمنية التی تقول ان کل واحد ولد 
وربی ونشأ فى هذا المججمع الاسلامی لدیه هذا اخس الضمنی 
الإسلامى ومن ثم سینعکس على کل ما یفعل وإذا آبدع 
سینعکس فیما پبدع ‏ ادا سحي سیتعکس E IVE‏ الخ - هناك 
سلطة تقول قن هذا اثفلت وا لج ینفلت . هنا حطورة آنك تعکلم 
عن ابداع من ناحیه ومشروخ حضاری من ناحية ووضع إطار مسبق 
ليصمن عدم الا تفلات : آنا فی زایی ما يضمن عدم الاتفلات هو 
فى حجم الحيوية الداخلية للمجتمع الإسلامى » هو الذى يولك الثقة 


الذاتية الققة اا 3 وين بالتخحديد للا کے زجح ا 
الاتغفبلات» لآنه لا بد أن يحدث يعض الانفلات لان هذا فى 
طبيعة عملية اه بداع والا بتکار واخلق الخ بے هذا چا استطیم 


ند و 2 5 1 د 11 ۶ 3 ۳ : 2 
كولة ی الإحانة على الوا ار حور ال 3 أكون E‏ سول ي يرأ 


سوآل للد کتور سيق 9 فلت ان لا سالام ۳۳ اساسا فی الا ضاله: 
حسننا؟ هل ترق إنكان محقيق اخس نقاط الباقية دون ريك 
۱ نا لقن ال ۱ تا [ 
جماهیری واسع .وهل کن حريك اخماهیر على تطاق واسع دون 
۱ نو || | = 54 بخ ا ست 
الا حراط معها فى عقيديها وحصارتها , 


سعد الدين ابر اشیم: 


: ۱ خی ی اف هه ۳ 
تن تا E‏ مس به بعاء بد س وه سے سا انه مك توفت 


۳7 
۳ | | ۹ ی ب 1 ا ۱ عت ۱ 
۱ حاب جن شس ب حرلك سعد لول ۵ نو رد ۱۹ الخماشير العريضة دول 


3 ۰ ۲ ج ا ۱ سس 
ال برقع صنراحة الم جعية اللاسلامية بالمغنى الى خددتاة فى هده 


| ۸1 ۲۱ 3 3 ا 5 اد ل ne‏ م ۳ 
الجلبة الا سساو مية | متهيو یه لته على السعیری حل کم به 


3 ]۲ ۳ ۰ 11 مر | ور ال سک 7 3 7 
عبد التاصر . يعني هنال ارت عديدة فى تاريخ تخسر والامة 
١ 5 5 ||‏ ۱ ۲ 
الع ننه انط اع ان تاع دیا احتساقير بتاع غلى الى د چ 
۳9 ۳ [ ۲ 


| ۱ 1 ا1 1 ۳ تاه این | 
BE E a‏ لا ١‏ 
سير 3 عكر أن مرك اجحماشير 


: 


محجو ب عمر: 


Î‏ .للك انه لم م ری به الكنه لم يرفع شعارا ؛ 
اش تنسالتی سكالا ماقي | وأنا یه على الج نة التاريخية فن 
بلدان إسلافية أخرق حدن هذا ؛ انلك عکن أن تعب احماهیر 
وتحرکها بالدعوی الوطنية بدعوی القومية بدعوی العدالة + بعدة 
دعاوق ۾ بد‌عو ی الحرية ومن هنا وشده اة دك إذا شن تكلمنا 
البداية وها الذي ياتى ون الوسط 5 و هه تختلف مین تسیا ار اون تخر 
ولايد آن تشر هذا الا حتلاف از اة الماع في الشاعدة اله لتى علق 
أساسها تحرك وفی هذا ا أن يقول اللیبرالی تقول لى إن بشعار 
الحرية والدسعور والاستقلال كما یفعل الوفد أو كما فعل سعد 
سه 9 أن تنعيا الآأمة وتتحرك کمالم تتحرك ی 
اسان با : كذنك أن اد التاضریین أو القوهیین يشوك ون 5 
بناء على الوحدة العربية والاشستراكية والح قدرت ان أخرك 
اخماهیر كنا( تت 8 العضصر اعد بت و کل نچا هیا تسا نی 
حك ما دام لم يف العناصر الآ ری للمشروع كما قلت لك فای 
متهم لا ینفی أى سن العتاضر الستة ما كل هنا هدالاك :مين آين 
تبدا وآنا آقول البداية اذا ترك للتیبارات الختلفة وهذا هو جوهر 
لتعتایشی والعسحدية الط الج لا عق ميان متها تیارا اشر 

چ 


لك كل من قیها می اا ات الاخرى اش فى ان تکون لها 
نقطة البداية التى تفضلها ؛ الاساس الذی يبدأ به ما دام ۾ يأتى إلى 
السنلطة تناع علي الاحتكاء للرأى العام مثلاً بعملية دعقراطية 
سليمة ونظيفة ولا تروير فيها . 


فاضل رسول: 

شعرا دذكتور سعد 1 الکلام الا لاس اد شيدق التافط ع وبعال 
ذلك فهمى »محمد العوا :على الدین هلال ٠‏ طارق التصتزین:ه عم 
مهدی الحافظ: 

آنا فى الواقع لیس لدی شئ كثير لقد شعرت أن الجزء الا خیر 
من التاقشه أحلى الكثير هن الغموض فى وجهات النظر » وهذا 
لش 2 ا و هذا الضده خت أن ا بین سکن 1 
مستوی الرجعية بالنسية للمشروع اخحصاری کتعبیر عن خصوصية 
سكا المشروع 3 فأنا تق ی كامل الاتفاق تامع ما تفصل ند الاخ سقف ١‏ 
ع سيت د تمن وأ 

تلد فى دهنه .- وهوانامتدادة المضارى > هو امتداد اسلامی ۳۹ 
آنا أ أرق و زد تعكسن E‏ تاجيا نت ااا LS TNE‏ 
أن يتنكروا لذلك , فهذه الحقيقة فى الوافع يجب أن تثبت على 
سس 


انها عنوان خصوصية المشروع انتا ری الدی براد إقامته من - حاتت 
جميع الفرعاء :الستوی .القاتى للم جعیه الد كان فى دهنی 
زظرتجته شو م جعية شرعية نظام الحكم اة لارا اس اة 


اة اا | سسا باه أو قب امبتالا میب TE‏ المسالة قی اغفاد 


تحمتاج إلى تنظيم ؛ تحتاج إلى اتقاق لابد من وجود مط 3 يقي أن 
ادع بان نی أذافع ص" ن حقو الطبقة العاملة قتکون لى شرعنية نی 
الحكم 5 3 يجوز أ ادغ بأد : تنى مدافع عن الإسانام نول لین 
شرعية فى اخکم ولا يتجوز ا ة ن أكون سن دعاة الوحدة العربية حتى 
تكون عندی شرعية فى الحكم ٠‏ فهذه المسالة فى الحقيقة غير مفتعلة 
وإغا مينية على تجربة العالم العربى وإتما على تجربة العالم أيضا ما لم 
تسین متظمة لإقامة شرعية معترف بها من كافة الاطراف ؛ 
فالنميحة تکون اما اسسداد سیاشی وإما اخترات داخلى واما تحلفت 
لاتغرق مداه مثلما حصل فى ا ا لاض القت لهذا ابیت 
آنا غنیما كرت الرآی العاء المأ كن أنظلق من آن غاليية الرای العاغ 
عم عة بالخکس: قهده ۱۱ لسالة لم تكن تشغل بالى بأنهم 
مسلمون ام غیر مسلعین انها حقيقة تابعة : ان عالنبة ١‏ لرای الام 
مسلمین ‏ لايد من وجود منظم ‏ الد , پساغد الرای العام أن بعلن 
عن هویته : آنا لا أرق فى غير الدمقراطية والمؤسسات التمشيلية هى 
المنظم هی الآلة الى بت آن تتفیق علیها . اسا الا دعناء الد و 
الطبقی أو الوحدوی أو القوفى فلا مكن ان يركن له : لسیب بيط 
لآن من يدع هذه الشرعية يتمقل شیارا بت وهی جزء ولا کن أن 


تدعی بانها مثل الكل ٠‏ فهذه النقطة فى اعتفادی هين نقطه الك فى 


التعاون من أجل اقامة هذا الشروغ ,شکرا . 





فاضل رسول: 
شکرا استاذ مهدی. وشكراً أيضاً التقيد بالوقت» الا الاستا 


فهمی ‏ زإذا كان لی أن أعلق فقط أو آن أطرح سوالا غل کر 
اعتبار مرجعية الناس ومرجعية اخماهیر هی المرجعية فى شرعية 
1 ا ] 


ا نام سیاسی 1 یی ادا الخحارث غلا الئاس 5 نضأ می ضما لشسیس 


نس با 


i 


قانسا ععلی الا سلام + فیجب بهاده اخالهة اك يقمل العلمائيون 0 
الدنیون بهذه الأغلبية ويحب على الأغليية أن تخيح لهم إفكانية 
الغا ل والتواجد 4 لمعيب و ن ولجهة د نظر هم وین تهسب‌جه | اش 
با ا اص و نها ل القات هل 


سے 57 


مفهوم الحكومة الملائية ۲ الدولة المدنّة سیب الا سل اسن E‏ 


یقرت مج المفهوم OEE‏ نی أو الدفوس والعلهاتى عل الدولة والنط اج 


لای ؛ آم لا ؛ يعلى هل نالف Em‏ كارب تن ضوع تنل 


ليكون فى همك وهم الدكتور العوا عند طرف وسهات نظر کم 


شهمی شویدی: 
الحقيقة الذى دفعنی إلى طلب الكلمة فى الأساس هووجية 


نط آو تعقیب بسیط على ما 3 فى شاب + ألمرجعية 0 وفی عات ها 


توف بان ما کرد آن کی .هن هر اخطات الا سلامین > 

أو اخطات الذي نتب ای ی الاسلام » دذکرنی هدا عقوله اد 
الا حوان تا آحیانا تتحدیت عن الا سلام اون جف اجه 
ععتی أنه فى حنود معرقتى المتواضعة لا آعرف أن رتخد ا ااا 
اکتا آه فقا اط کلامه بقدسية : ولا آعرف فى م حلة 


۱۰ 


لتاریخ الاسلامی أن من حاول أن يحيط كلامه بقدسية لقى 
قبولا عند الناس ‏ تمعنى أنه من قال عرة إذا كان آبا عفر المنصور 
کتما لو كان کلامه هذا هو کلام الله :آنا لا آذکر النص :ولکن 
اظن أن آبا حعفر التصور قال شیعا من هذا القبيل فلم يصضندقفه 
آحد : بالعکس من دنعل علیه بعدها پلحظات وأظن حاول أن علية 
رسالة فرفضن أن پستجیب لدعوته لاأنه قال نك حاکم ظالم والح - 
قمسالة القدسية نحن فى ذهتنا عندما نطرحها کهاجس ونرفضها 
فی الموقف البدئی » الحقيقة فى ذهننا حب ام عوجت 
التجربة الاسلامية ‏ لأ ته لم یحصل ‏ والتسلیح الإسلامى للجماهير 
بعنی أن الأمر بالعروف والنهى عن انكر ويعتى التواصی فى 
طاعة الله فى كل هذا الجماهير مسلحة فكرياً لقاومة هذا الأدعاء ؛ 
وأنا أتحدث فى الحقيقة عن أهل الستة فى هذا الوضوع ‏ ربما عند 
الشيعة الائنی عشرية أو الجعفرية ترتيب آخر او سياق آخخر مغ 
هذا هم یشکلون ادا ن ممت :الح ق لمات ۱۰ من السلمين > 
وبالخالی 8۹۰ من امد اة فى مذهبها لش لكلام 
آحد ولیس يأ جد جا ا او فقیها اورئیسا ایا کنان آی رضید من 

حصانة لکلامه الا بقدر استناده إلى اضل شرعی ‏ وهدا الا صل 

ال لتر ی كما ذکر الاخ نصا العه! مکن آن کچ Lat.‏ ن اسر کین 
آخر . یعنی بنض شرغى أن أطيعكم فيها أطعتم الله ويوم آن 
تحرج عن طاعة الله يعني من قال سیدنا عمر : لا سمح ولا 
طاعة » وهذه اخکاية كانت فى موضوع بسیط ‏ یعنی الهج آنا آود 
القول أن موضوع القداسة ليس قائما فيما نقهم من تصور إسلامى 

- 


أو تجرية ثاريخية إسلافية , هذه نقطه . النقطة التالية مععلقة جساة 
ال اراقع ناما علی انا الرجعیه(دوجات.؛ ولك ی کی 
حدود التضوض فيما اغرف على الافل بالنسبه للتصور ال ضللاهی 
فان ال جسية لیست فقط نصا اسلامیاً ولکن الرجعية من المکن 
أن تكون عمل المسلمين سانا التي لا یتعارض مع النص يعنى 
ند المالكية E‏ تام اسي ة لعمل هلا آضبح 
مدوسة يع الذئ آرید آن اضل اليه آن المت ااي 
أوالمشروع اللأسبلامى لیسن علق شكذا بتصوضن: تاه لا نلك 
ازاه‌ها الا الأمتشال والحسليم دوك إغماك لأ عقل أوأفكر آه أي 
تعامل »> كلا تالا خريطة فى الرجعية الإسلامية تفرق بين 
الأضل والفرع الثابت والمتحول » هناك تضاريس كثيرة ينبغى أن 
ر كن الا عنما نتحدن عر في جعبة اسب مه الجن تون ند 
فى النص وتصل | ی عرف وعمل الناس وهذه مسالة لها رجات 
یثیغی أن تكون ۳۳ الوعى عندما نتتاول الوضتوع بالتالی حعی لا 
ببدو اتتا لنا مصاتر معلقة بالغیب کلها ونجن لا خيلة لما الا آن 
نسلم ونفسر فقط وفتثل . سوف انتقل بسرعة إلى النقطتين اللتین 
ذكرهم الأخ ح قال ١‏ فين موضوع لجار اتی يقتي ی برت 
من فقه المسلمين فان الحكم أساسا قائم علی عن وأن 
الإمامة عقد قبل من | يتكلم عر ن عقد احعماعی :لک نش کاب 
الشیء موشسی فى الفقه لاس تاعفد وان سر الاس .هو 
الأساس وأن الآصل الالهی للتصیص لا یحضتن لنظام ؛ لا یعطی 
التظام السیاسی ای حصانة أو سند الهی ».یعنی التض‌له اضل 


لهى لکن النظام السياسى لا یتمتع بآى حصانة فاجتهاد النظام 
فى النصضن مفتوح لا ها ل النظام العامة الشاین ن وأهل الجل والعقد 
وكل بشر كل انسان فين امجتمع الإسلامى وبالتالى موضوع رضی 
الناس :هذا من آوائل عا قيل فى بئية النظام السیاسی اللاسلامی 
نها عقد بش اخاکم واکوم إذا الحرم به فى هذا العقد فهو باق 
وکما یقول الفقهاء اذا انخرم هذا العقد أو أخل احاکم پعدالته 
يلفس العشد وتنتهی الحكاية «اظن ان د کر ياد كمون سعد أنه 
فن آخر ندوة اششرکت آنا فیها فی ضهان ذكر خب الا خوة اط 
الدکتور غابد اخابری كيف أنه فى تجربة الغرب العربی أنه في 
الاحيات یحور العقد بتکلیف تن لت تحت تاتا علي ان 
تعولی مسالة ذا ل مشکلة فلسطین آو ل مشکله الامية أو 
محل مشكلة : يعنى كان هناك مفهوم العقد الذی يقوم على تکیف 
الناس ورضائهم هو مفهوم مژسس فى الققه الا سلامی وبالحالی 
فموضوع رضاء الئاس هذه مسالة أيضنا فى الفقه الاسلامی ا 
ترد ول | للنظام هذه الهالة من القندسية ۲ المرجعية اوه 
التى تتخظر علی البال عند اخدیت علی النظام السیاسی تأثرا غا 
يتردد. عن با ريخ ۾ التجرية وه 5 و دور الكنيسة والح الالهتی 
وأضطر أنا أن أقفير مباشرة إلى الوضوع بسرعة من أجل أن أختضر 
في موضوع مسللة مفهوم الدولة المدثية ه ان ید حفظاتى على 
فكرة الدينى والدنی ».أن الإسلامى مدتی لآن طرح فكرة الدولة 
المدنية مقابل لفهوم الدولة الدينية المسسدة إلى كافة السائل التي 
رفضناها من حیث الحضانة ازاق الالهی . فقی الفکر الاسلامی 
وفی التاریخ الاسلامی |تها مسالة غير قائمة ‏ وفی هذا الاطار أنا 

۳ 


يسه ا +مستوق التعب ل هو ی لفق ومستوق لتاريخ ۴ 
مستوی التاریخ یحاگم ‏ د ۰ ابعا الج فى 1 لتهاية هو التق ا ستو 
التاريخ يحاكم بالضی لمت ن فى الا 3 اا بالقلر الذي نع اد 
هن او الإ لاه سنا ع ان سس ما تسهیی بالدولة الديئية 1 

تالعالی ا E‏ ادم الاستاد محمد عيدة الدی قال ض احه 
أن ع اا شي وال 1 شام عليها اناع | اماي انة هدغ Ey‏ 


£ 


الدولة الدینية ؛ 5 ذلك ۳ امن اما فقياتنا الي 
القرضاوى والدكتيور محمد العوا له كتانب جيل جوا ل النظاء «السواسبى 
اه 1 موضوع الدولة الدينية هو موضوع تتحات فبة وف 

جربة الأوربية آیضا ونفكر في السيحية ول تفج ون الإسلام .أ نا 


اقول آننا اانا اذا کات هناك نظام أ اه جا كم كم زعم تا مها 


۲ 


کان مستواه:وعلى تدرة هذا المثل فى العاريخ الاسلاهی فإن آحدا لم 
بصدقة وکات مشكلة النظام الإسلامى ذف كين تار یه E‏ اروج 
عليه كانت المشككلة أن.الدولة الاسلامية كانت لها هيبة.ولم يكن 
فيهادولة دينية ؛ كانت باستمرار ا ان 
التظام وفلسفة اخروج عند الزء يدية #عند الفرق الاسلامية الا 
كانت كلها تعبیرا عن مسالة ة الأمر با معروف والنهى ل ۳ 
و مقاومة الظلم 
محمد العو ۱: 

.فى اضدیت الدی تعرر فيه الت وف من استعمال 


الا ستالامیین الراجعین تج هر تچ سات ية ان جح شد تبت نصضنوصتا 


دينية تضفى قداسة على رأيهم . . أنا على موقفى أن لا قداسة لأحد 
لکن تفى القنداسة لا يؤدى إلى أن أقبل حرمان وی المرجعية 
الإسلامية الصريحة من الاشتناد فى يتيك موقشهم إلى مصادرهم والا 
أصيحنا نفرض عليهم مرجعية آخری ؛ وهو بالضبط الموقف الذی 
ترقضه ».فلا حق لآحد أن یقترض على أحد رأية ؛ وليس لأحد أن 
ينقد أحدًا بكلام مختلف فى مرجعیته .فا عليك أن ترضی ما بحتکم 
إليه فی بناء رأيه وتأصيله ولا ترفضه جرد أن مرجعيته لا تتفق مع 
مرجعيتك هذه اة أولي . المسألة الغاتية آن خدید الا بداع هی فسالة 
فى خاية الأعمية »حقيقة إن کثیرا من الا بداعات التی نراها نحن اليوم 
إبداعات إسلامية قد تمت فى اطار التجربة الا سلامية الكلية التی 
انعفادت ا ما كان فبلهنا هن حصارات وعلى الأ حص 8 انالا دن 
العلمية والانشائية ...الخ ولکن الإبذاغ آمر نسبی وسیظل التاس 
یختلفون فى قبول نتاج ما للعقل البشری أو العمل الیشری على انه 
إبداع پضیف إلى تراث الإنسانية أم أنه عمل يفسد ذوقها ویضر يه . 
واذا كان ارتباط قضية (الإبداع) بقضية (ضمان الحرية) ارتباطاً لا يقبل 
التحزته قهذا آمر نسلم به جمیعا _فإن الواجب محدیده هنا هو نظام 
هذه اعخرية :و ام أ اعدا من الا ف عن اهل الا دیان لین 
يقبل أن تتیح ضماتات الخرية الساس بحرمات الأديان ومقدساتها ؛ أو 
الهزء بعقائد الشركاء فى الوطن تحت دعوی إتاحة الفرضة للابداع : إن 
الإبداع احقیقی يجد مجالا رحبا فى إضافة لا تتوقف إلى احمیل 
المقبول فکرا وفنا واختراعا مع الاحترام العام للعقائد والقدسات كافة . 
3 


على الد بن هلا ل: 

عندما تحدثت فی البداية عن خظة الانتصار الاسلاهی فی 
امروب الصليبية » كنت أريد التأکید على العوامل الداخلية وعلی 
التفاغفلاح الا چم اه اني داخا ل اجتمع الإسللامى ون 
تبحت فى أسبياب امود الذئ اضان هذا اخ بع بالشلل وأوقعه 
فريسية د لالاستعمار الا ورین ون القرك ٠‏ التاسع کون 

ولا آرغب: أن.عوقفه عن احتلایث عن الذات المضارية وحست 
دون ان نربط ذللك بشرط النهضة الأ خری ؛ وعتطلبات التَهِيوٌ للتقدم 
وألا نكرس مفاهيم غير دقيقة فموضوع النهصة هو موضوع معقد 
ولا يمكن اختزاله إلى قضية واحدة أو عامل واحد . ولايد من النظر 
إليه بمنهج شامل ومركب . 
طارق البشرى: 

الان ءلن أدع دا يقناطعتى ؛ لانتی سأتكلم بسرعة كبيرة 
وأنتهى . بعض الا مور سأقولها بشکل سريع جدا . 

الع لا شاله لد کسور سعتد الدین اهموق اعتر کته" عره 
موضوع ضوع التحدي والإشارة إلبى عناصر المشروع احشباری بحت أ 
افش شا قا ١‏ إلى قدا الشروع دی التقاط السحة . هناك إضافة 
وهنالك تحفظ : 


الا ضافة هی أن التتعلفت وا ییاد ع امور تاه طرذف 


مواجهة م قوی الا ستعمار وأنا اتصور أ في ي* أقدر أ أن آفهم ۳ 





الات هو وبالرغم من الاستقلال السياسى الدى نالته كل شعوينا »لا 
أقدر آن آفهم بشکل ين أوضاع وتخضا تصن المرحلة انتی نها 
متد ۰ عام لي اليوم فی قلب آنها حملية د صريرة e‏ 
# ابلك ندا ود دا معنا ریس أو زوابا أو | لغرب تن | اعنام 
كل شیء.فی حیاتتا مرتبط بهده العملية الى يحت أن تصنفها 
فى صلب التحديات الموجودة . 


الق الشاتية:: ا ابا رلها الد کتور 3 بججوب » وهی ال 
دوز الإسالام الصریح لیس فقط فى الاستتلان اسای ع ا 


كن 


الا یلام ۾ شائع ون التقاط الأ حرق مسالة الوحنة الإسالام شائع 
فا 5 تب ال I‏ خی لد 5 ناد أن يشيع الإإسالام e‏ 9 التشاهد 


e 


امك كورة . 
بالتسمة لا قاله له: الد کتور سنح : هل خترو زین آن تكو ن لكل ار 

هم جعية و احلدة واظن آن الد کتور على يواققه على فكرة امكانية 
الععدد فى الى جعية اة لعن هذه التقطة ان ۳1 هب ل 
ا | اور يبب کی عبت ١‏ وأحتاج ال شك قبیر ع الهم 

الأقساء وة التقطة فى حعوان و .أف فعا کما:هال الا 
والا فتناغ بهده فمرجعيتان يعنى امثی فعاد ل الاح 

ت N BE om, : 3 e AR‏ 
هدي 5 ولذلك ارت لعو ا العنافی 2 ای ج النقطة بالدانن 
ذلك أننا لا تستظيع آن رفع التضاة كاملا . فلايد أن ترى محال 
نا ا ۱ 1 نا 

التقماد من اج أن تحلله وب یله هدر الا کال 3 نبا مج اجون 
لمرجعية واجلة .ل افر كيف تكو فرجعية وأحدة ونا 
شاه 5 حص هناگ اطار واحد , 


۱ 


النقطة الا خری تتعلق بامكاتية تحريك اتماهیر بغیر المرجعية 
الامسلاهية والمثل اخاص ن بشورة۹ ۱۹۱ فی مصر : اتضور آن هنذا 
الا ل مهم قشف ]ال ا به اشا افا قاف قله 
الشهرة اصسحیح آن اخزت لا هلی الف قام نها کان علسانبا ۰ امنا 
تحرك اجمهور وقتها كان تحركا یحتوق على جانب اسلامی واضح 
وقوی . ولا ظهرت علمانية القيادة أو مدئیتها فیسا تلی ذلك من 
أعوام بدأت تتمیز ملامح النظام المدتى بشکل واضج فى سنوات 
۲۳ وه وخاصة مع الغاء الخلافة فى إستنابول .لقد بدا أن 
الاسلام لم يعد يشل 7 أو يشارك فى وضع الرؤية الخاضصة 
بت‌گوین هذه اجتمعات وها ما تلاحظه فون امجابات ات ی 
الذین لاحظوا أن الاسلام آبعد عنن تورات المتغلقة بهله 
احتمعات وان باستطاعتهم أن يعملوا بقل محر . فى هده الفترة 
بالات ال سمل ها هلا العسول يدانا عدي أن التاس معد 
کالشیخ حمل شاک ر واصحات جريدة النظلاه » الاس الذین كام 
شی قلب وه ۱۹۱۹ فك بذآها 5 انش وا يبتعدون عنها e‏ 
کح رکه منظمة ویعدها بستتین . جديا أن الشباب المسلمين ا 
۳19 وتعدها بسئة وجدنا أن الاخوان المسلمين تک ا ایا 
وآقاموا تنظیما وأخذوا بطرحون موضوع الإسلام . وهكذا ظهر - أن 
هناك مجتمعا (سلامیا یطالب بالاسلام . قمادا پعتی ذلك؟ لا 
وجد أن مرجعيته غير قائمة فى اجتمع ولا يحتكم الیها ؛ فاصیح 


معتزلی ؛ خارجی .. . . آسماء كثيرة لا یتعلق فپها الإسلام بداته 
ولا تسمی باسم الاسلام فى ذاته » لأنها کلها من داخله ولا تخر 
على بعضها البعض هذا الوصف . قلما تبدی نظام قائم على غير 
هذا الأساس تماما بدأ بظهر الاسلام کمطلب لتأكيد ديانة الناس او 
امانهم : فالناس مومنون » إتما الطلوب أن تعود المرجعية ای 
الاسلام : ون یکون هو أصل الشرعية فى المجتمع ؛ هو احتکم الب 


المرجوع البه . 


تالتبت 2 للاخ سهد انقق معه علی أنه لابد من الوجود التضم 
للرائ العا لعبام لکی يعبر عنه إلا آن دید حلى كلت 
مضِيدرة با إن الوتجحية اتات ل فكرق وازن ااا 08 - ال 
العام وقينامن الو ای العام مسللة جراد نه لا تعلق بال ج غية 
باللات.. الى جعية هى شکر رة تا . هل تسایر التصوعية منز ل آم 
آنهااش عية واضعية: تتعلق بالمصالح الراهنة كما ندركها فى حیاتنا 
الدنيوية هدا اسان فکری وتقوم عليها الشم ةد لكر کت 
اسختیطها و کیف:اسعخرجها وگیت نات انسیا یکن ذلك 
من خلال اجراعات معينة أو من خلال شرفت |جرائی ‏ آنا منك 

فى الوقف .ولکته مقف اجرانی کی التهناية > تقول أته صروری : 
وأنا عك بانه ضروری ۰ فلا کن أن تكتشف مرجعیتنا جیدا إلا 
من خلال هذا الأمرء آما موضوع هل مکن وجود مرجعتیتین؟ 
حستاً لنفترض آننا آمام موضوع کموضوع الربا . فعندما تطرح 
فة سط کاعمال اليك » سق هذا الوضنوع تضنار با تشن 


هر جعیتن . فکیف بحسم الموضوع ؟ سیحسم من اول مر جعية 
واحدة أما أن يبقي د EEE.‏ سس i‏ 
سيؤدى إلى نوع من التفسخ فى امجتمع فعلا » أو سبيؤول إلى نوع 
من ل" أدرية کته 
ا للکلام الذى فاله التصدیق الغزیز على الدین علاك من 
أن الا سالام عنصر من عتاصر النهضة 3 ۳ آن الا سالام ر شد 
غنضر هن عناص النهفة + با ل هو ۳ یه ی استعارة تصورات 
ماللك بن نبی - الحامل الذی تتضهر به العتاضر الأخرف . .وبع 
هذا امعط لا آتصور انه حن ازج والدمج سن العخاصير الا لحر 
لقیام التهصه :.. إنه کالاه كسجين بیساعد على الاتتعال : لكته 
لیس فتیل الاششعال أو شرارة الاشععال ‏ انه مساعد على 
الا شفعال؛ بدوند لیس هناك اشتعال او لهب ‏ هذا هو الفرزقاذ) 
اتفقنا على أن هذا هو عتم لا بد سه لحريك العتاضر الا تحری 
5 زارا دبس تن 6٠‏ وین به تقوم i‏ مقاومة للوضع 


علی هذا > ۳۹ اجك عون متشا > التقطة ا 2 نك 

en‏ (أثه ا , نهدا و خده وأنا معث فی هلب | ولکرن ين الجر كيد 

علی ممه دون مجه ون یکمن توغ من آنواع زد الفتعل دي 

اخماغارت لبي ید ها العنصیم ا : فعلینا أن نرق زغل 

اخاتت التگور أ اخانب الا للق يححلة ه اليعضن فوووا ادا غان 

هذا البعضن ممن له الكلمة العليا فى التقریر أو العتفید فى اعتمم . 
: 


وإذا قلت ان هذه اخکاية لم تظهر الا ستة ۲۷۰۱۹۲۲ :۲۸ داق 
حكاية ظهور الاسلام کمطلب - فإنه ابتداء من هذا الوقت بدا هذا 
الطلب متکورا من البعض . ونلاحظ أنه أيام مصطفى كامل لم 
تكن الى جعية الاسلامية اضرا ملكور ۱ PREITY‏ ,نكن أن تطالب 
بالاسلام و کما یقول الدکتور مسحجوت ۹ عبد الله المع 
ومجموعته كان الاسلام جزء| من العملية نفسها .كان هذا الرجل 
رجلا وطتیا متشلا د يعمل وتارس اسلامه فى وطنیته . .إن ظهور 
العلمانی الوطني هو الق أوجد التبار الاسلاسی کی يضيف هذا 
العامل ا غخيره ٠٠ ١‏ وعتدهيا نتکلم ع العامل الناقصن ‏ دهدا 
وجه فيما اتصور ‏ ولا أععقد أن الدكتور على يخخالفنى فى ان 
لت رکیر على العبامل الناقضن لا يعدن اا عجفي ع 
العواما. الأخرئ أو أننا تعارضه بالعوامل الا عری والله أعلم 


فاضل رسول: 


58 3 ۵ کور یسار 5 طلب الكلاام وا حسیة اسر التعلمی ۱ 


محمد عمار ۵: 
الحفبقة لن أطيل +وفی البداية آلا سعید لأث المناقشة بالفعا 


۰ 


خطت خطه ات ی ایحا 4 1 لى ا لوحن | 


| ۱ 
الع :ف 


فد تنا أ سنا 


الك شام به الدکتور سعيدك الدين إبراهيم » وتأكيده على ١‏ شا 
م جعيية هه ی ل الام 5 شي شرن دات ال وع امار 
وأن التعندبة انتا تعددية فبرجعيات واا تع لديك فين EFE‏ 


۱ 





7 ۶ یا ااظ ل ل a‏ 5 
سي یه لیم والصريحة ۳ الا سالام 3 وإ الف فجن القرقاء 
هو فی نقطة البدء التی لها الا ولوية عمد قل فریق فى :هذا تزع 


2 
وأا قن تقدیری إن فی هذا عدیدا یا د وأتفقٌ معه فيه . 


نقطة تأنية - تساوله حو ل الإبداع وکیف آن العقليك أ ا ان 
/ ۱ 7 51 ۳ 5 ا | e‏ 11 
شس المکن ال یل تحط | على عدا الإ بداع وان ۱ الإبداع بل ان 


يحون ف له لا ند ان يحون فة تساژل انشا . شدا العساول 


Î ١ - 3 f i - a 8 2‏ 0 
مشروع وای تقدبزی جو جزمن ادديقهم كل فريق مهنا الا حن 


ققى المنظور الاسلامی - وأؤكد فى فهمى للإسلام - آن هناك غییزا 
هایس الجدعة والإبداع : المتد‌عیة هی إامتراع شواء EEE‏ إلى 
الغوايت الل اة الى ۳ د ستدعی إصافات لها . میا | الا بدا اع فى كل 


2 | تتعلق بالشکون اد تیه بة ۵ 


/ 
أل اپ 


والدولة والشروع | اعد 4 فهذا و 
في الوقت الدی كان فيه الساصون يرددون فيه حدیت رسول الله 


ولت كل فخلا دة بدعه و کان بدعة ضلالة وكا ا “كبللالة فى الباره . 


2 1 


کان صم سن اخطای - وهو يردد هذا ع ا لخاد 1 3 


تقفو اي بت علومكم + خاتهم خحلقوا زات عر قير اا 


و گان یقول فی الال : قك كان لا یی انکر رایدفی هنذا ال ولى 
فيك 2 خر وما قاك الناسن له طيق السنة العملية لرسمول الله شين 


i || ۳ : 2 2 ۴ 10 2 2 5‏ 2 1 ۳ 
تسمة ارصن خی على از هن الشام والعراق ۶ # کی قا انتا حر 


| . ت 1 ys‏ سے ۲ 3 5 ج 0 
الا آمام وشم ححا بش ولا بل ات يحون لما اسح وياد اب تیا إدا كات 


م كو ای 


هناك ن ` واضح بون اه بدلع ذبن كشوك انیا + كان ذا مطلويا 


وفريضة على المسلمين اا يدها مون اة فل 
القوابت ذا ؛ الفارق ما بين الابداع وما بين البدعة فى ا 
الأسلانى ارق واضح »وقد برها اا التق :: 
هله قضصية لا تحشاج إلى تخوفات » وإغا تختاح إلى أن تتفق ۴ 
ضوابط لهذه الأمور . 

أنا لح أيضاً أن وراء هذا اقيق اشنا شیغا معا لأن 
بعضن الا ی اانا وه | لاان يضميو اا ۳ أفقنا 
بكثير مر 9 التى لاتعتبر بدعة بالمعنى الدينى ؛ وإنما تدحل 
فى الإبداع وأنا ادعنو إلى أن تشغهم ملابسات هذا الصيى فين 
الضدر وهذا الضيق فى الأفق . فالافة فى حظات القوة > تکون 
العدتها | حضاریة» القدرة علی أن تفرز الصالج من الطالح ۳ 


0 


تتمثل الوافد وتهضمه > فیصیح جزءا من الخصوصية ما ۱ لد 
قى خظات الضعف أكما فى وضيعنا الجالئ تگون اش عورا : 
القوی :لکن آنا لو کنت فى مركز قوة لا أخاف من كتير من الا مور 
التى كن أن آخاف متها الآن : المريض یحاف أحیانا من الهم 

لان الهواء مكن أن يقخله .ذو اختجرة التعبة كن أن یتخاف م 
لماه لانه قد يشرق به :قاتا آود القول : ان الكثير هن التتعوفات 


۴ 


لدق بعضی الإسلافيين مطلوب ان يها رب 


الضعفت نکون اکشر حذرا 0 ن فعح الا بواب ن فشا 


1 1 سا 9 ان 
بخاول آن تلد و يستهد تعاتئ ع شاه اال ورین 


AEF 


اخامد ن .وآنا اعتقد أن ده ن اه 4 اسالامتة 3 آن الیو 
ا الاطار الارکسی بغ اتون من أهل :امود والذین 
يفكرون فى الاظار اللیبرالی ا من أهل الحمود . إغا القضة 
في في الاك علي الأرقي ‏ لتى تقف علیها والتى تحار علیها 


e 


55 جوا لحك أن 4 سا زغلول فك الناصر مج کا اجتمع بقع 


وک 


آن المرجعية الضمتية إسلامية 6.فاقول إن عبد الناصر كان له كلام 
ضريح فى بعض E‏ المنطقة أسقطت وتسقط 
و ا 
نچا کچ ی اب ی © الا سب لاخ اى خحظات الا رم لاقت ۳ 
ال جعية اسا e‏ ة باشهور: بغت ابد عنام ۱۹۳۲۷ لا 
تنس کال مد 7 الد قي لقوات الل ابد فين || بعام كم :۱ کی 
ال ذهر ۰ کات ال لرجعية الضصمتية تتحول إلى مرجعية صريحة اا 
سعد زغلول ؛ فکانت مشکاته مشكلة الاولویات ۰ إن لسعد زغلیل 
ف مه :۳۵ ۱:۵ کدرا سل على تین الرازق و تسا کتایه الا سللام 
و اصول الحكم؟ و کار مه ماقت للنظر ۱ قال : ات على فا ار 3 رك 
جاهل + كيف لم درس فى الا زهر أن الاسللام دين مدن ؟! أنه آقام 
ددله 0 وأنه الد لان لقعم دولة 1 و ند خفن فاوزع الأو ۲۷ 1 فان 
۱ 1 
آهد القول 3 قيادة وة 4 ۲ ٩‏ ۱ واخماهب واک ات بت ند 
وتتطلق مرن الكنئيسة أ المسخل ىم جعية ديتية لم کین . القهضسة 
الا سلا مية معلنة فى اخطا فن الاس لديها آنذالد + كانت فصتة 
لفحم ايل شن فكب الاشیاسی و تحار هة اج تقول أن ۷ بلجعية 


إلاسلامية لم تكن غائبة عن الجماهير ولا عن القيادة التى حر قت 

وأضیف : إن حجم العحدی الآن تعاظم لدرجة أننا بحاجة إلى 
محرلا غير عادی حتی يحقق انتماء هذه الاعة إلى مشروعها 
اخضاری . يعنى لم تعد الان فکرة الوطية إذا جردتها من العقيدة 
الدبنية ‏ آو فکرة الوحذة القومية إذا چردتهامن الضمین 
الاسلامی ا او فكرة الشروع ام باری والعدل »وكل هذه 
ا زوعات .لم تعد قادرة على جمع الأمنة با ادا ار ثیظت 


1 ب ۱ ۱ ۱ | 
بالا سللام . . یعتی انیس اي يحتاح ال إلى :طافنة 


ملد هه الا مه حول هذا المشروخ ا خسار ۱ وف اع فاد آن 
الا نتساع الد وااشلافین ياتى فى ققدمة هدذة الطاقات القادرع 
على ندا لتحريك 
ابا حول موضوع مشروعية النظام ‏ وأتا مع الكلام الذی قاله الاح 
3 ۳ ی ال و یبآ ورس نا لحن لنبى الرسول آنسبین: 
دم سيد يوسي بسلطة الامة وبسلطة ال قال 
ختاروا متکم اتی | فشر لقییا! سین فقوا على اسن الده له 
باختيار الشورق وكان يحكم الدولة - وهو الثبى الد یی اون 
شاا الا سباش , فقن ذلك قوله gg:‏ وگن فو | تلد ل :مشورة 
المؤمنين لا میرحت اين أم عدا این تسه 3 د شین زا a‏ 
GEES‏ 


يولى والیا فى الدولة الا بسلطة الشورى » ی بسلطة البشر . نبا آود 
قوله هو : التمییز بين کونه رسولاً يوحن إليه بأمور لا يستقل العقل 
الیشری بادراکها ؛ ویس اذارة شثون الدولة هيا لا لحد قدسية 
للدولة .وتان يراجم + كان یحصح لساطة الأغلنية -وعنل‌ها يقنون 
بين بكر وعمر : الو اختمعتا فى مشورة ما تحالفتكها) ‏ یعنی 
اثنين لواحد! .هنا يوجد وضوح فى التصور الإسلافى فى هذه 
500 


ااك و 


فى الفكر السیاسی الاسلامی - حول قضيه الدولة -: الاهة 
تبايع اما ؟ کم » تختاره وتبایعه و تشه کب له سدع ین اا اقا 
فإذا عجز أو جار أو فسق انتهی عقد ا انع . يعلى إذا 
عجرت الذولة عن التهوضض عا 55 الها 1 أو كانت ناما حال 1 را اه 
فاسقاء تخرج وتزول عنها الشرعية وا لمشروعية . 
فى موضوع التفرد الإسلامى . أود القول أن المسلمين ليسوا 
لقا وحدهيء لا علاقة لهم بالبشر غهناك فرق بين التفرد معتی 
أن لا وه للشبه نم E‏ وحضارتهم وب , غيرهم واخضارات 
الا ری »وبين سا اخضاری : لال صيغة التمایز اخضاری 
تعن فى عت آن هناك حصو صیات حصا رة 4 و هنال ار (2 
إنساتى عام بين كل اخضارات . آنا أقول إن الا تسان منا یتمو : 
تتجدد فيه أشياء > يحتفظ بخصوصية معيتة ؛ انه فلان 
الفلانى : إنة كن أن يضافح كل الدنيا دون أن يفقد بصمته 
وها مره + تحجن يتحاحة لا ن تکون حصضارينا ایو | ين اي 


أنهي رارع ل عفرن سک مها لخيار حضاری آخر. اننا 
محتاجون الي تميز حضاری قم آن الاق رة حضاربا : کنما أن 
افر تفه حضیاریا : ما أن اسن س حا یات کت آن 
العرب متمیز حضاریا . أيضا احضارة العربیة/ الاسلامية متمیزة 
خلا اا هى وال شي »احير 

أما فى موضوع : هل ان الإسلام متميز عن المسيحية؟ قهدا 
ضحيح ٠‏ وأوضح ذلكء فأقوك انه عتدسا تقول السيحية أن 
رسالتها هی تملكة السماء ٠‏ وأنها حلاص الروح .وان ليس لدیها 
نظام مدئی ونظام دول أقوك : هذا صحیح : ولکن التطبیق فى 
التجربة الغربية » خرج باللاهوت الکائولیکی عن هذا الوقف . 

وفی التميز بين الاسلام واللسيحية فى هذه النقطة تاتی 
القضية الاتية : إن الحلمانية ؛ فى التمودح الغریی : عندما رفضت 
علاقة الدين بالدولة » كانت تقل الموقف الطبیعی الل یجید 
الکنيسة إلى ضيغة المسيحية ؛ لآل الكنيسة خرجت عن الصيعة 
السيحية عتدها أضبحت دولة .فهك العلمائية : هتاك طبيعيةء هی 
مشروعة فى هذا الاطار ‏ لاتها تعید الكديسة إلى وضنعها 
الظبیعی ؛إذ ليس هتاك نظام مدنی للدولة قى السيحية . آما فى 
النموذج الاسلامی فالقضية تختلف ‏ وموضوع الدولة آتها ذولة 
حکمها الغايات : انها واجب مدنی تقتضیه واجبات دينية . هذا 
ودج فى الإسللام مخف عر الضيعة المسيحية - 

نقطة من النقاط الك لتى آثارها الا خ العزيز على ؛ )هون أن ال لد 





والإبداع فى التارب بخ الإسلامى ليس ثمرة للإسلام » وإنما هو 0 تهره 
للموروتات | خضارية اون كات موجودة ة قبل ال سالام ۳ ۱ ان 
من كان ! ند هم وروت حضار ی أندعوا والدین E‏ ن لدیهنم شوروت 


1 


حضاری لم يبدعوا ‏ آنا آو د أن أقوا ل إننا أولاً نحتاج أن تفهم مر ھچ 


لعربى وفنن هو غير الغربى ار لسر جديا رقا اغا هو 
ولع لتراث عربی لللغة العر دنه + خشبارة لسانها العربية + وبالتالى 
فإ الفرس والصریس الذين أبدعوا ق التاريخ الإسلامى كانوا 
عربا لا نبا لو انسلا أن العترن هم صري شنبه اطدويرة العربية 
ل المضر يوت والتو نسيون عير قوب 8 فالفرس الدين أبدعوا آبدعوا 
کعترب : كان ولا ژهم للعربية . تینما اف | E‏ جن - وهو هرن 
ال حم | . ۰۱1 ف || ۳ 5 ج 
القارثة مت العسربية E‏ عدي ا ر اللغارف 1 أرق ال الو لا هتا 
نیج و عا للعو به 3 سحت اللعة «اللستان .اتر ية شتا :فة 


اجه ل ها فا تیا 


ا اة ان هته المواريت اخضا ره 8 الفازشة و رنه 


والشامية گانت هو جودة فيل الا سللام کون سن الدی أحياها 
وا رجهنا:من « الکموت إلى «البروز» حرجها هن «القوة» إلى 


العا 


اب 


1 إن الم سالام : فهو التین أحجيا شاد نا وبالتالى فهو 
العام ال مت نیسی فى فلا الا بداع الد سحل . EN RE‏ سی 


ترجمها المسلمون والتی تمولت: إلى طاقة إبداعية كافحطق اک 


والکتانس مسلسلة بالقيوة الخديدة » كانث مقیدة وموضوعة فى 


الصناديق . إذا » الذى صنع الابداع هو الصيغة الإسلامية التى 
حررت عدا العحقل عندما حاءت بالتوحيد وة مر ارات 
ضربه ظارق ؛ اه صار هنا وقود جدید ؛ صنع فعالية لهه العناصر 
التی كانت احا فو سح ده و 

آما حول القول آن بلادا تحضرت ‏ واليابان تهضت ؛ ونحن لم 
نهضی .وان الاستعمار آفادنا وكان له جوانب إيجابية على الرغم 
من آئنا فى سياق صراعنا العنیف منعه . اود حول هذه النقطة أن 
آضری مغلا : لقد كانت لدینا تجربة. نهضة » التی هی جربة محمد 
على شش مصر لقند كانت هله التجر بة سائقة على المابات فاکش 
تقدما من التحربة اليابانية : حعی فى عصر |سماعبل ثلاحظ أن 
قدة اسان البتحارية فپ الا سول التجارى المصرف كان اعلی 
نسبة من الأسطول الیاباتی . ان البناء المادى الى آقامته جربة 
و و ای علی كاب سابقًا على التحرية البابانية لک الق منعنا رن 
یت و 11 ا ۱۳۳۹ 4 تلا A‏ 
الشهوص شو ان هله التخحربة سم بسنا . قیفش شع يي انا تال 
أن تفلت ولم يسمح لتجربة محمد على أن تمر 

هده الأمة لديها خيار حضاری :لیس محلیا . واغا صالح للعطاء 
اشع قلت كن متنا الدك حرق على التصاقی العالهئن ین سيد ال 
القوی؟ i‏ لم خد شبی ۶ ۰ بالتشة للسابان اشا ۹ اتهنا حتتشبارة 


۱۳۰ 


مستقلة وناهضة » لکنها على المستوى العالمى لم تغير شيئا . . لكن 
تهضة هنه الامة الاسلامية وافلاتها من قم الأسذ القربی سیفیر 


اة ۳ ۱ 1 ع 2 2027 
النضام العانی 1 و شتا بای کم التحدنات كيت 2 شك 3 ألا نة 


دب i,‏ ب ل . ةا اله I‏ 5 سحو 5 
E AT‏ سا - 2 ِ قاع 
شدة آ لا صك بگون ات كيو 9 مین ان كان احج ۽ وبالتالی اون القوك 


أن تخلفيا لیس لا نبا اصلا نحن آناس غير صاخین للتقدم . واغا 


13 0 2 1 
ل ...د : 1 |> چ بر و ۳ Els‏ 
ان التركي على صرب هده العجربه هو تركير اشد, وسن هنا تاه 


4 

ا د ما PD‏ هت لاه تن ادي ]۱ ۳ 

ایا حجني على انسئو ین الب احماتی ‏ حاحتنا إلى سعج, ات 
a ۰ ١‏ ۲ ۴ ۲ 

يستطيع أن يحرك ؛ لیب اقا روا بطم ان وت 3 


- ا 1 نع‎ ٣ 


3 


ال ۳ |i‏ اا ا as‏ 
احتماصير و اشد | Ee‏ الخضارى امستهدقا وشكرا 3 


ت مج له پلی عمارة ایشا طارق الت دد 
1 ۱ ۳ 
رواب ا الها ۳ همین هب یاه ی ۵ E‏ 
/ 8 5 ۱۳ 
۳ 3 شو REE‏ اس تون انب اعنم 8 نت عابي بای 
جرا ۳1 سعدى, اتاق ادا ها 5 تایبا 
5 ای اب 7 سس بسا 





وعد 1 و ا ان عن ف 


۷۳۳۳۹ 


فده سياف 


۱ 











| إذا كان «التتویر الغربى» هو تنویر علمانی + یستبدل العقل بالدين. 


ویقیم قطيعة مع التراث ١‏ , 

فان «التسوير الاسلامی» هو تدویر الهی ‏ لأن الله والقرات 

والرسول صلی الله غليه وسلم : آنوار : تصنع للمسلم تنویرا 

اسلامیا عتمیزا . 

ولتقندع هذا التنویر الاسلامی للشراغ : تصدر هذ !| 

الشى بسهم فیها أعلام التجدید الاسلامی المعناضير : 
د .ياد غمارة الممتسجياء طارف ال 
يتن ال انه د . محمد سليم العوا 
| فهسی هويدى © د.يوسف الترضاوی 

۵ 1 سید سحيو قي د.. كمال الدين إمام 
د . عبد الوهاب المسيرق د . شريف عبد العظيم 
ادل حم ين د صلاح الدين سلطاد 


وغيرهم من المفكرين الإسلاميين .. 
أنه مرو طموح 5 لا نارة العقل بأتوار الا سللام ۱ 





